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Аннотация
Статья знакомит с результатами исследования, предметом которого 

был процесс вытеснения западноевропейской алхимии в сферу маргиналь-
ной религиозности в период Нового времени. Фундированность выводов 
обеспечивается за счет включения в сферу рассмотрения различных источ-
ников рассматриваемой эпохи (алхимических сочинений, правовых доку-
ментов, произведений естествоиспытателей), а также отечественных и за-
рубежных исследований, посвященных анализу алхимии. В исследовании 
использовался широкий спектр общенаучных методов, в котором пред-
ставлены текстологический, дескриптивный, компаративный, биографиче-
ский, системный и др. методы. В статье показывается, что в Западной Ев-
ропе на протяжении длительного времени алхимические воззрения и прак-
тики были вплетены в повседневную жизнь. Процесс маргинализации ал-
химии занял продолжительный период и закончился только в XVIII веке. 
Он происходил, несмотря на самопозиционирование алхимиков как бла-
гочестивых верующих, с одной стороны, и вопреки их интеллектуальной и 
социальной востребованности и фактической поддержке со стороны свет-
ских властей – с другой. В Новое время давление на алхимию стало оказы-
вать как официальное христианство, не приемлющее алхимические уче-
ния и практики, вызывающие подозрения в колдовстве, так и научное есте-
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ствознание, отвергавшее ее из-за мифологизированного нарратива и уста-
новки на засекречивание исследований. В результате алхимия была мар-
гинализирована не только в религиозной сфере, но и в светском позна-
нии. Поскольку алхимическая традиция представляет собой эклектичную 
комбинацию знаний и навыков, в которой сосуществуют различные смыс-
ловые слои, постольку она обладает значительным адаптивным потенциа-
лом. Ее существование в XIX–XX веках было обеспечено фрагментарным 
включением алхимических элементов в различные эзотерические течения, 
мистические культы и искусствоведческие концепции. В настоящее время 
за ней сохраняется статус маргинальной дисциплины, связанной с религи-
озными представлениями и практиками, хотя и не сводимой к ним. Резуль-
таты исследования важны для понимания истории религии и эволюции от-
ношений религии и науки.

Ключевые слова: алхимия, религия, Новое время, маргинальная рели-
гиозность, эзотеризм, натурфилософия, научная революция, естествозна-
ние.
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Abstract
The article is devoted to the processes of  displacement of  religion into the 

sphere of  marginalized religiosity in the era of  Modernity. The research based 
on various sources related to the given historical period. They include alchemical 
manuscripts, legal papers, scholarly writings as well as Russian and international 
studies of  alchemy. The following scientifi c research methods were applied: tex-
tual, descriptive, comparative, biographical, systematic, etc. The article introduc-
es the main fi ndings of  the study. It shows that in Western Europe for a long 
time alchemical beliefs and practices were woven into everyday life. The mar-
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ginalization of  alchemy took a long period and ended only in the 18th century. 
This process of  delimitation occurred despite the self-positioning of  alchemists 
as pious believers, on the one hand, and despite their intellectual and social de-
mand and actual support from the secular authorities, on the other. In the era of  
modern times pressure on alchemy came to be exerted both by offi cial Christi-
anity, which did not accept alchemical teachings and practices that raised suspi-
cions of  witchcraft, and by scientifi c natural science, which rejected it because 
of  its mythologized narrative and its attitude of  secrecy about research. As a re-
sult, alchemy was marginalized not only in the religious sphere but also in secular 
cognition. The alchemical tradition is an eclectic combination of  knowledge and 
skills, so it has a great capacity for adaptation. Because of  these abilities, it was 
able to persist into the nineteenth and twentieth centuries, when alchemical ele-
ments began to be incorporated into various esoteric movements, mystical cults, 
art historical concepts, and so on. Nowadays, alchemy is still a marginalized phe-
nomenon, closely associated with religion but not reducible to it. The results of  
the study are important for understanding the history of  religion and the evolu-
tion of  the relationship between religion and science.

Keywords: alchemy, religion, era of  modern times, marginal religiosity, eso-
tericism, natural philosophy, scientifi c revolution, natural science.

Библиографическое описание для цитирования:
Бойцова О.Ю., Винокуров В.В. Религия и алхимия: траектории демаркации в Новое 
время // Идеи и идеалы. – 2026. – Т. 18, № 1, ч. 1. – С. 64–84. – DOI: 10.17212/2075-
0862-2026-18.1.1-64-84.

Boytsova О., Vinokurov V. Religion and Alchemy: Trajectories of  Demarcation in 
the Modern Era. Idei i idealy = Ideas and Ideals, 2026, vol. 18, iss. 1, pt. 1, pp. 64–84. 
DOI: 10.17212/2075-0862-2026-18.1.1-64-84.

Введение

Письменно зафиксированная история алхимических исканий длится 
более двух тысяч лет и выходит далеко за пределы западноевропейской 
цивилизации. Корни алхимии можно обнаружить уже в дописьменную 
эпоху, когда она была элементом традиционной культуры и формирова-
лась вместе с мифологической картиной мира, религиозными веровани-
ями, мистериальными культами, магическими практиками и ремесленны-
ми навыками древних народов, населявших различные регионы планеты. 
Но несмотря на продолжительное время существования, она все еще оста-
ется недостаточно исследованным явлением. Исследователи вынужде-
ны констатировать, что «ни одна из алхимических традиций не описана 
сколько-нибудь полно современной наукой, более или менее достоверно 
реконструированы лишь отдельные фрагменты. Неясно, изоморфны ли 
алхимические системы разных культур друг другу и насколько совпадают 
их конечные цели; остаются открытыми вопросы о генезисе алхимических 
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традиций, существовании их единого источника, взаимных связях и заим-
ствованиях» [4]. Тем не менее у алхимии можно выделить ряд характери-
стик, в наличии которых сомневаться не приходится. 

Во-первых, алхимическая традиция изначально не была монолитной. 
В ней сосуществовали различные смысловые слои: мистический, теологи-
ческий, натурфилософский, математический, медицинский, технологиче-
ский, психологический, художественный etc. О синтетическом характере 
алхимии свидетельствуют, к примеру, западноевропейские средневековые 
трактаты, которые включали в себя отсылки к разным областям знания и, 
как правило, состояли из последовательности рисунков, кратких текстов 
и комментариев к ним. Иногда к данному набору добавлялась еще и нот-
ная запись музыкального произведения. Полный набор компонентов мож-
но найти, например, в позднем алхимическом трактате Михаила Майера 
«Убегающая Аталанта», который включает наряду с эпиграммами, коммен-
тариями, гравюрами и музыкальную фугу [37, 39]. Признание многосостав-
ности алхимической традиции исключает однозначное соотнесение ее с 
религией, наукой или философией. Это открывало перед ней различные 
пути эволюции в зависимости от цивилизационного контекста, историче-
ского наследия или актуального культурного ландшафта. 

Во-вторых, акцент в алхимии ставился на практическое использование 
знания для достижения поставленных целей, будь то направленное изме-
нение состава вещества или обретение панацеи от всех болезней [4; 11; 29; 
32, р. 16–17; 34; 41]. Ее неверно считать исключительно теоретическим 
конструктом – учением, доктриной или посланием, транслирующим со-
держание мистического озарения либо прорицания. Она всегда есть opus – 
работа, делание. 

Смысловую основу этого делания составляли натурфилософские и те-
ологические интерпретации космогонии и антропологии. Первая пове-
ствовала о первоматерии (prima materia) как единстве противоположностей 
(compositum oppositorum), вторая – о сочетании противоположных друг другу 
элементов в природе человека. Согласно мифам об Осирисе и Дионисе, 
как и по ветхозаветному свидетельству, человек обретает свою сущность 
благодаря тому, что в его бренное тело (в древнеегипетском варианте) или 
субстрат, из которого он был создан (в древнегреческой и ветхозаветной 
версиях), вводится часть божественной субстанции, не подвластной воз-
действию времени. 

Такая двойственность prima materia в целом и природы человека в частности 
открывала возможность победы над смертью: для этого следовало вычленить 
бессмертную часть мироздания и очистить ее от всего не-божественного. 
Решить данную задачу было невозможно без применения особого инстру-
мента, способного разложить любые тела на первоэлементы. Таким инстру-
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ментом алхимики считали vitriol – универсальный растворитель1. Распозна-
ние его состава и определение технологии трансмутации – возвращения «за-
грязненных», неблагородных веществ к prima materia, исходному материалу 
всего существующего, – составляли главную задачу алхимии. 

В-третьих, важнейшим принципом алхимической традиции являлось 
требование хранить полученное знание в тайне, в силу чего ее безогово-
рочно относят к эзотеризму2. Действительно, из алхимических трактатов 
сложно узнать что-то конкретное о процедуре Великого делания (Opus 
Magnum): описание экспериментов с веществами обычно заменяется раз-
личного рода иносказаниями, символическими фигурами, повествовани-
ями с мифическим или легендарным сюжетом. Но его общий смысл и 
его цель все же вполне понятны: алхимическое делание было нацелено 
на победу над диктатом времени, обрекающем на гибель все существую-
щее. Именно для того, чтобы повернуть вспять естественный ход жизни, 
требовалось овладеть неким носителем мистической силы (философским 
камнем, эликсиром бессмертия, порошком проекции, небесной пружиной 
etc.). Этот артефакт «уничтожал временной интервал, который отделял на-
чальное состояние “недоделанного” (“сырого”) металла от состояния ко-
нечного (когда он должен был стать золотом)» [25, с. 183]3. 

1 Термин «vitriol» в химии используется для обозначения купороса – класса химических 
соединений, включающих в себя сульфаты ряда металлов. В алхимической традиции этому 
названию придается символическое значение. Оно обозначает универсальный растворитель 
и считается образованным от сочетания первых букв слов из фразы, приписываемой леген-
дарному алхимику XV или XVI века Василию Валентину: «Visita interiora terrae rectifi cando 
invenies occultum lapidem» («Посети внутренние части Земли, через очищение, ты найдешь 
скрытый камень») [28, р. 331]. Универсальный растворитель, по представлениям алхимиков, 
мог не только разделять вещества, но освобождать материю и дух от любых примесей, в том 
числе очищать душу и устранять препятствия на ее пути к Богу.

2 После выхода в свет книги Агриппы Неттесгеймского «Оккультная философия» (1533) 
под эзотеризмом принято понимать тайную доктрину, идеи которой, как и связанные с ними 
ритуалы, известны только узкому кругу лиц, объединенных в определенное сообщество [2, с. 8; 
9; 18, с. 84–101; 24]. Слова с похожим значением и с тем же корнем можно встретить в фило-
софских и религиозных текстах начиная с Античности и вплоть до Нового времени, но в каче-
стве термина «эзотеризм» (или, как вариант, «эзотерицизм» и «эзотерика») был сконструирован 
лишь в первой половине XIX века и предназначался для описания мистериальных учений и 
практик Древнего мира, в первую очередь пифагореизма, герметизма и гностицизма. Таким 
образом, данный термин изначально выступал как инструмент исследования, а как самоназва-
ние определенной традиции он стал использоваться значительно позже. При этом составля-
ющие данной традиции, как и ее характеристики, до сих пор остаются предметом полемики. 
Среди первых аналитических изданий, содержащих статьи об эзотеризме, были книги Жака 
Матера «Критическая история гностицизма и его влияния на религиозные и философские 
течения первых шести веков христианской эры» (1828) и вышедший под редакцией Мориса 
Лашатра «Универсальный словарь, литературный пантеон и иллюстрированная энциклопе-
дия» (1852) [32, р. 337; 35; 38].

3 Важно подчеркнуть, что словом «золото» могли обозначаться различные объекты, кото-
рые ожидалось получить в результате алхимических операций. К примеру, речь могла идти 
не только о металлах и их сплавах, но и о «музыкальном золоте», «духовном золоте» или «пи-
тьевом золоте». «Золотой крест» означал бессмертие души, достигнутое с помощью мудрости 
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В-четвертых, перечень и порядок алхимических операций варьировал-
ся, но от них всегда ожидался реальный, эмпирически фиксируемый ре-
зультат. В этом Opus Magnum оказывался аналогичен магии, что неизбеж-
но порождало подозрения в свя́зи с колдовством и обращении к помощи 
дьявола. Следствием этого стала устойчивая традиция отнесения алхимии 
к той разновидности религиозности, «которая в течение истории западной 
культуры, начиная с принятия христианства Римской империей, была вы-
тесняема и порицаема официальной религиозной и культурной традици-
ей» [18, с. 7]. 

Однако при определении места алхимии в интеллектуальном контек-
сте Западной Европы нельзя игнорировать факты, не позволяющие счи-
тать ее только заповедной зоной, служившей прибежищем любителей экс-
центрики. С точки зрения атрибуции алхимии определение ее соотноше-
ния с научными исследованиями и христианским благочестием заслужива-
ет более пристального внимания. 

Разрыв с научными исследованиями

На Западе слово «алхимия», как принято считать, впервые было упо-
треблено только в IV веке в трудах сицилийского астронома, математика и 
астролога Юлия Фирмика Матерна (314–360) [21, с. 11]. Этимология это-
го наименования, из которой обычно выводится его содержательное на-
полнение, по-прежнему остается в поле дискуссий. По разным версиям, 
лексема «алхимия» восходит либо к латинизированной форме арабского 
обозначения науки о достижении равновесия («al-kīmīā»), либо к греческо-
му именованию искусства плавления («χυμεία»), либо к метониму Древнего 
Египта («khem») – страны, которую греки называли «черная земля» и счита-
ли местом сосредоточения разнообразных умений, в том числе врачевания 
и обработки металлов. Есть и менее очевидные толкования, усматриваю-
щие в этом слове искусственно созданную конструкцию, скрытую идео-
грамму числа π, либо производящие его от древнекитайского обозначения 
умения придавать бессмертие киновари или от древнееврейского имени 
Хемес, которое носил один из «сынов Божиих», открывших людям тай-
ные знания [4; 11; 13, с. 73; 32, с. 16–17; 41]. Оставляя за скобками вопрос 
об обоснованности каждой из версий, можно уверенно утверждать, что в 
любом случае алхимическая традиция воспринималась как искусство, спо-
собное приносить практическую пользу.

[10, с. 35, 122–124]. В «Мифо-герметическом словаре» (1758) «золотом» названа универсальная 
панацея, исцеляющая все недуги [20, с. 384]. Различие алхимических традиций проявлялось в 
толковании тождества бессмертия и золота, но сама связь золота как цели и конечного про-
дукта алхимического делания, с одной стороны, и победы над смертью, с другой стороны, 
оставалась неизменной. 
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В христианской Европе алхимическое искусство долгое время призна-
валось полностью соответствующим подлинной учености и не вступаю-
щим в противоречие с религиозными истинами. Авторство алхимических 
трудов приписывают многим известным католическим теологам и деяте-
лям церкви – от Альберта Великого и Фомы Аквинского до пап Сильве-
стра II и Иоанна XXII [17, с. 47]. Известно высказывание Мартина Люте-
ра, назвавшего алхимическое учение прекрасным изложением сути хри-
стианской эсхатологии: «Наука алхимия мне очень нравится… Я люблю 
ее не только за пользу, которую она приносит при плавке металлов, при 
приготовлении отваров, подготовке, извлечении и перегонке трав, корней; 
я люблю ее также ради аллегории и тайного смысла, которые чрезвычай-
но прекрасны в том, что касается воскресения мертвых в последний день. 
Ибо, как в печи огонь извлекает и отделяет от вещества другие части и воз-
носит вверх дух, жизнь, энергию, силу, в то время как нечистая материя, от-
бросы, остаются на дне, как мертвый и бесполезный труп; так и Бог в день 
суда разделит все вещи через огонь, праведных от нечестивых. Христиа-
не и праведники вознесутся на небо и там будут жить вечно, а нечестивые 
и неверующие, как шлак и грязь, останутся в аду и там будут прокляты» 
[цит. по: 25, с. 268].

Немаловажное значение в относительно терпимом отношении к алхи-
мии имело и самопозиционирование ее адептов как ревностных христи-
ан, которые в своем делании уповают на Господа. Так, влиятельнейший 
немецкий алхимик Агриппа Неттесгеймский (1486–1535) заявлял, что «не-
возможно ни проникнуть, ни углубиться в смысл этих операций никакими 
речами, никакой магией, никакой наукой, какой бы тайной и глубокой она 
ни была; но нужно его постигать и изыскивать только с помощью Боже-
ственного откровения» [1, с. 41]. Стремление представить свои знания как 
основанные на Откровении приводило, в частности, к сочетанию библей-
ских образов и символов и с христианизированным прочтением языче-
ской мифологии, и с мистической интерпретацией математических расче-
тов и астрологических построений. 

Ярким примером такого эклектизма служит алхимическая космология. 
Картина мира в алхимических трактатах представлена в виде нескольких 
концентрических сфер, центром которых является Земля. Их порядок счи-
тался раз и навсегда установленным Богом: ближайшая к Земле – сфера 
воды, за ней идут сферы воздуха, огня, планет и, наконец, неподвижных 
звезд. Выше расположен беззвездный эмпирей, над которым возвышается 
трон с восседающим на нем Христом. Алхимическое искусство аллегори-
чески трактовалось как восхождение по этим кругам как по лестнице Иако-
ва (Быт. 28:10–22), а сама эта лестница служила символом неразрывности 
материального и духовного начал в жизни христианина, всеми помысла-
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ми устремленного к Богу. Алхимики всеми силами пыталась показать, что 
их учение основано на идеях и ценностях монотеизма и «благодаря своей 
космологической символике соединяется со всеми подлинными религия-
ми, не входя в конфликт с догматикой» [6, с. 47–48].

Начиная со Средних веков в алхимических трактатах стал активно ис-
пользоваться библейский тезаурус. В них обильно цитировались ветхозавет-
ные и новозаветные тексты, множились аллюзии на жизненный путь, смерть 
и воскресение Иисуса, проводились аналогии между страстями Христовыми 
и этапами Великого делания. Постижение тайны трансмутации интерпрети-
ровалось как расшифровка скрытых сочленений, заложенных Богом в ос-
нову мироздания, – тех универсальных связей, которыми соединены между 
собой все минералы, металлы, жидкости, растения, животные, планеты etc. 
Соответственно, Opus Magnum представал как приобщение к таинству творе-
ния: «Как и Бог в начале мира, алхимик отделяет небо от земли или, говоря 
точнее, огонь и воздух от земли и воды» [14, с. 26]. «Камень Древних», кото-
рый считался фундаментом «философской обители» – вместилища алхими-
ческих истин, – оказывался связанным с новозаветным обетованием Христа: 
«Камень, на котором Иисус построил свою Церковь, лежит в основании вся-
кой философской обители» [14, с. 26], а алхимический тигль стал аллегори-
ей креста, в котором первоматерия «подобно Христу претерпевает мучения 
и умирает, чтобы потом воскреснуть очищенной, одухотворенной, преоб-
раженной» [23, с. 74]. 

Общее устремление адептов алхимии заключалось в попытке дока-
зать, что их Великое делание лишь проясняет христианское учение, пре-
доставляя религиозным истинам дополнительную поддержку со стороны 
опытных знаний о природе вещей. Показательным примером такого по-
нимания своей миссии служит деятельность ирландского натурфилософа 
и теолога Роберта Бойля (1627–1691)4. Как и все алхимики, он был занят 
поисками алгоритмов трансмутации. Прежде всего его интересовали спо-
собы вычленения бессмертного menstruum, «семени вещей», сохраняющего 
свою природу при всех дальнейших операциях [31, р. 50]5. Бойль не был 
согласен с теми решениями, которые предлагали классическая алхимиче-
ская традиция, признававшая простейшими веществами соль, серу и ртуть, 

4 «Откровение, – писал Р. Бойль, – открывает нам, что оно соответствует и, если мож-
но так выразиться, симметрично тому, чему учит нас разум; и этот сверхъестественный свет 
не только подтверждает, но продвигает и дополняет истины, открываемые светом природы. 
Ибо… то, что Откровение добавляет к Разуму, очень хорошо согласуется с ним и дополняет 
то, чего ему недоставало, чтобы из них обоих можно было получить настолько полный свод 
богословских истин, насколько это необходимо» (цит. по: [36]).

5 Бойль называл искомые частицы «примитивными и простыми телами», или «материаль-
ными ингредиентами» (material ingredients), содержащими «семя веществ». Это свидетельствует о 
том, что он вплотную подошел к понятию «химический элемент», которое стало опорным для 
становления химической науки.
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или аристотелевская натурфилософия, считавшая первоэлементами зем-
лю, воду, огонь и воздух. Даже если при взгляде на горящую древесину мы 
видим огонь, рассуждал он, это не может служить доказательством того, 
что элемент огня входит в состав дерева. Огонь является не частью веще-
ства, а инструментом, при помощи которого это вещество – в данном слу-
чае древесину – можно разделить на более простые составляющие. При 
определенных условиях для этих целей могут также использоваться земля, 
вода или воздух, но их действие, как и у огня, является ограниченным, ведь 
они могут справиться с разложением далеко не всех веществ. Оптималь-
ным инструментом мог бы стать универсальный растворитель vitriol, но его 
состав – большая алхимическая тайна.

Бойль с определенным скепсисом относился к свидетельству фламанд-
ского алхимика Жана Баптиста ван Гельмонта (1580–1644), заявлявшего, 
что обладает таким растворителем – некой жидкостью alchahest, способной 
разлагать до простейших ингредиентов любые вещества. За эту способ-
ность ван Гельмонт назвал ее ignis Gehenna, «геенной огненной»6. Если это 
действительно так, не без ехидства пишет Бойль, то данную жидкость сле-
дует считать «более величественной и манящей тайной, чем сам философ-
ский камень» [31, р. 49–50]. Ведь знание состава универсального раствори-
теля позволит не только получать вожделенное золото, но и приблизить-
ся к раскрытию еще одной, не менее великой тайны. Если удастся найти 
способ получать исходные «простые тела», в которых содержится «семя ве-
щей», и, соединяя их, приводить измененные вещества в первоначальное 
состояние, то будет доказана и возможность обещанного христианам теле-
сного воскресения7. 

Однако, отдавая дань теологии (а Бойль был не только ревностным при-
хожанином, но и активным миссионером), в области исследований он боль-
ше интересовался возможностью экспериментального определения тех 
свойств, которые приобретают вещества в результате соединения различ-
ных элементов при помощи обжига, перегонки или воздействия экстрактов 
и etc. В частности, опыты по разъединению и соединению элементов приве-

6 «Геенна огненная» – библейский образ ада, места мучений умерших грешников, где 
огонь приобретает максимальную силу (Мф 25:41; Ис 66:24; Откр 22:8). Таким образом, alcha-
hest Гельмонта приобретает символическое значение очищения огнем, способного разложить 
даже первоэлементы души людей.

7 После смерти человека и разложения тела его menstruum, сохраняя свою природу, оказы-
ваются в составе других веществ. Поэтому, утверждал Бойль, процесс воскресения не является 
невыполнимой задачей для Бога: «Извлекши их из других частей материи, с которыми они 
могут быть соединены, Он может вновь соединить их между собою, а если понадобится, и с 
частицами материи, пригодными для соединения с ними, и таким образом восстановить или 
воспроизвести тело, которое, будучи соединено с прежней душой, может, в согласии с изре-
чениями Писания, вновь стать определенным человеком, у которого душа и тело были ранее 
разъединены смертью» [30, р. 163].
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ли его к формулированию корпускулярной теории строения вещества и раз-
работке различных способов анализа состава тел. Именно благодаря этой 
переориентации исследований Бойль стал ключевой фигурой перехода от 
алхимии к экспериментальной химической науке, которая, оставаясь в рам-
ках предшествующей культуры, приобретала все более доказательный, ма-
тематический, инструментальный, лабораторный характер, формируя есте-
ственно-научный способ мышления и познания реального мира. 

Таким образом, эта линия развития алхимии привела к вытеснению ее 
научным естествознанием. Стимулом данного вектора эволюции служи-
ли также исследования немецких исследователей Иоганна Рудольфа Гла-
убера (1604–1670), Иоганна Иоахима Бехера (1635–1682) и Георга Эрнста 
Шталя (1659–1734), голландских ученых Жана Баптиста ван Гельмонта 
(1580–1644), Иоганна Фридриха Гельвеция (1630–1709) и Германа Бурхаа-
ве (1668–1738), работы которых способствовали выделению из алхимии не 
только химии, но и фармакологии, клинической медицины, оптики и дру-
гих дисциплин. И хотя в XVIII веке дань алхимическим опытам отдавали 
многие естествоиспытатели, включая Исаака Ньютона (1642–1727), разде-
ление между алхимией и химией стало общепризнанным фактом8. 

Вытеснение из «жизненного мира» христианства

Разрыв алхимии и официальной христианской культуры занял более 
длительный период. Даже в XVIII веке, когда научная революция набира-
ла силу и все более распространялось скептическое отношение к религи-
озной картине мира, европейские алхимики неустанно твердили о соот-
ветствии целей и результатов своих исследований христианскому вероуче-
нию9. Однако добиться признания или хотя бы лояльного отношения со 
стороны официального христианства им так и не удалось. 

8 Хронологически первым было их терминологическое размежевание, которое исследо-
ватели датируют примерно 1700 годом, указывая, что его наиболее значимыми причинами 
были «профессионализация и институционализация химии в это время, а также стремление 
оградить новую профессиональную область от критики, которой подвергались более ранние 
трансмутационные опыты» [32, р. 15]. В теоретическом плане этот разрыв произошел несколь-
ко позже. Обычно его связывают с трудами Антуана Лорана Лавуазье (1743–1794), разработав-
шего методологию химических исследований и систему химической номенклатуры, и Джона 
Дальтона (1766–1844), обосновавшего теорию химического атомизма.

9 Одну из наиболее известных попыток вывести prima materia из Книги Бытия предпринял 
Георг фон Веллинг в трактате «Opus Mago-Cabbaliticum et Theosophicum» (1735 г). Согласно 
его толкованию, в словах «В начале сотворил Бог небо и землю» (Быт. 1:1) скрыт алхимиче-
ский тезис «Эта соль есть союз огня и воды». Чтобы доказать этот тезис, он преобразовывает 
древнееврейское слово «םימשה», обозначающее небо, разделяя его на два корня и зеркально 
отражая первую его часть: «Schamajim» => «Scha» + «majim» => «Аsch» («огонь») + «majim» 
(«вода»). Под «солью» алхимия понимала землю – prima materia, начало и конец всех вещей. 
Таким образом, результатом его рассуждений становится вывод о том, что алхимическая фор-
мула «соль = огонь + вода», описывающая структуру первоматерии, содержится в библейском 
повествовании о сотворении мира [8, с. 24].
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Неприятие христианством алхимии было предопределено как ее уче-
нием, так и флером таинственности, окутывавшим ее эксперименты. 
В доктринальном плане источником церковного недовольства выступало 
алхимическое учение, которое сформировалась под влиянием разнород-
ных источников, в число которых входили и сюжеты мифологий Древ-
него мира, и идеи эллинистической натурфилософии, и весьма вольные 
интерпретации библейских образов, и малопонятные записи математиче-
ских и химических формул. Все это служило основой для более чем сдер-
жанного отношения к ним со стороны католической церкви, резонно ус-
матривавшей в данном пестром конгломерате идей корни ереси. После 
становления протестантизма озабоченность его приверженцев была вы-
звана в большей мере алхимическими опытами, рождавшими подозрение 
в применении «дьявольских средств», чем несоответствием идей алхими-
ков доктринальным положениям христианства.

В то же время следует подчеркнуть, что гонения на алхимию не получи-
ли такого размаха, как преследования за ересь и колдовство. До XIV века до-
кументов, направленных на осуждение именно алхимии, было не так уж и 
много, а те, что были, носили преимущественно не теологический, а эконо-
мический или этический характер, осуждая алхимиков за мошенничество10. 

Если же говорить о применении церковных санкций по идеологиче-
ским основаниям, то они налагались на алхимиков, как правило, не из-за 
расхождения содержания их трактатов с официальным вероучением, а из-
за обличения их в проведении колдовских ритуалов.11 При этом обвине-
ние опиралось на библию, осуждающую ворожбу12, и на правовые нормы, 

10 К примеру, одним из ранних обличений злоупотреблений алхимиков является декретал 
Иоанна XXII «Spondent quas non exhibent» (1317), в котором говорится: «Злосчастные алхими-
ки обещают то, чего сами не имеют! Дерзость завела их слишком далеко, ибо они посредством 
алхимии чеканят фальшивую монету, обманывая тем самым народы… Папа полагает, что 
все, кто пытался изготовлять алхимическое золото, должны быть изобличены как бесчестные 
люди» (цит. по: [26, с. 192]). Аналогичные запреты на деятельность алхимиков-обманщиков 
были наложены во Франции в 1380 году, в Англии в 1403 и 1452 годы, городскими советами 
Венеции в 1418 году и Нюрнберга в 1493 году [26, с. 184–185; 32, с. 37]. Примечательно, что 
в «Божественной комедии» Данте Алигьери алхимики Гриффолино и Капоккьо были поме-
щены не в шестой круг ада, предназначенный для еретиков и злоучителей, а в десятый ров 
восьмого круга, как обманщики и поддельщики металлов и денег (А., XXIX) [12, с. 155–159]. 

11 В церковном тезаурусе для обозначения всех, кто был уличен в запрещенных действи-
ях, использовалось слово malefi cus, «делающий зло». Именно так Иероним Стридонский при 
переводе Библии на латинский язык в конце IV века передал греческий термин φαρμακοσ («ап-
текарь»). В результате такого генерализирующего подхода негативная оценка осуждаемых дей-
ствий, и прежде всего чародейства, применения магии и предсказаний, стала более яркой, но 
при этом был утрачен важный смысловой оттенок, отсылающий к занятию алхимией.

12 См., напр.: «Ворожеи не оставляй в живых» (Исх. 12:18); «Мужчина ли или женщина, 
если будут они вызывать мёртвых или волхвовать, да будут преданы смерти: камнями должно 
побить их, кровь их на них! (Лев 20:27); «дела плоти известны; они суть: прелюбодеяние… 
идолослужение, волшебство, вражда… ереси… и тому подобное. Предваряю вас, как и прежде 
предварял, что поступающие так Царствия Божия не наследуют» (Гал 4:19–21). 
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требующие преследования тех, кто ей занимается13. Ересь и колдовство 
были объединены в булле Иоанна XXII «Super illius specula» (1326). В каче-
стве еретического деяния, factum haereticale, в этом документе были квалифи-
цированы все эзотерические практики (алхимия по умолчанию также во-
шла в их число), а всех заподозренных в их отправлении предписывалось 
предавать суду инквизиции. Обоснованием служило утверждение, что со-
вершающие подобные деяния «приносят жертвы демонам и поклоняются 
им… делают или заставляют делать изображения, кольца, зеркала, чаши 
или что-либо, в чем демоны могут быть и заманить в ловушку с помощью 
магии» [42, р. 230]. 

Усиление борьбы с магическими ритуалами, к которым было причис-
лено и искусство врачевания, практикуемое алхимиками, последовало по-
сле буллы папы Иннокентия VIII «Summis desiderantes affectibus» (1484). 
После нее в Западной Европе начались широкомасштабные гонения, по-
лучившие название «охоты на ведьм». Приговоры по этим делам, чаще 
всего смертные, сначала выносились по религиозным основаниям, и «ве-
довские процессы» инициировались католической инквизицией. Одна-
ко вскоре в европейских странах появились правовые акты, передававшие 
осуждение колдовства под юрисдикцию государства. В XVI–XVII веках 
уголовное преследование за занятие магией в сфере влияния католицизма 
осуществляли и церковные, и государственные инстанции, а в протестант-
ских землях – исключительно светские суды. При этом законы, по кото-
рым колдовство признавалось уголовным преступлением и каралось госу-
дарством, постоянно ужесточались.

Но и в таких неблагоприятных для нее условиях алхимическая тради-
ция не была уничтожена. Защите ее адептов от нападок со стороны рели-
гиозных и светских институций, безусловно, способствовало покровитель-
ство правителей европейских стран. Придворные алхимики были практи-
чески у всех государей, независимо от их конфессиональной принадлеж-
ности14. Одни правители не просто обеспечивали работу лабораторий, но 

13 К числу таких документов можно отнести правовые своды V–VI веков Кодекс Феодо-
сия (438) и Кодекс Юстиниана (543), содержавшие раздел с осуждением магов и математиков. 
Под математиками, скорее всего, понимались астрологи, хотя в эту категорию могли попадать 
и алхимики, насыщавшие свои трактаты вычислениями и геометрическими построениями 
[15, с. 257–258]. В документе XIII века «Саксонское зерцало», который стал важнейшим источ-
ником правовой системы европейских государств, в одной статье были объединены обвине-
ния и в ереси, и в колдовстве: «Христианина – мужчину или женщину, – если он еретик, и того, 
кто имеет дело с волшебством или с отравлениями, если он будет в том изобличен, следует 
подвергнуть сожжению на костре» [22, с. 55]. Упоминание отравлений, возможно, говорит о 
преследовании алхимиков, занимавшихся составлением лекарств.

14 Алхимиков привечали и католики (Генрих IV Английский, императоры Священной 
Римской империи Фридрих II Гогенштауфен и Рудольф II, французские короли Карл VI 
и Людовик XIII, король Кастилии Альфонсо X), и англикане (Елизавета I), и кальвинисты 
(ландграф Мориц Гессен-Кассельский) [26, с. 185–187; 29; 41].
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и настоятельно требовали наращивать усилия, надеясь благодаря успеху 
алхимического делания разрешить все финансовые проблемы; другие на-
ряду с умножением богатства рассчитывали на избавление от недугов; тре-
тьи пытались укрепить свою власть путем мистической легитимации. 

Только в XVIII веке правительства европейских государств стали на за-
конодательном уровне сначала ограничивать, а затем и отменять уголовное 
наказание за колдовство. Первым таким актом стал принятый парламентом 
Великобритании «Закон о колдовстве» (1735), который исключил возмож-
ность самого обвинения кого-либо в наличии магических способностей или 
применении их. К началу XIX века уголовные преследования за ведовство 
со стороны светских властей практически прекратились, алхимия была вы-
ведена за границы сферы правонарушений. Наказания ее адептов были вы-
ведены и из-под юрисдикции религиозных инстанций, которые сохрани-
ли обвинительный уклон в оценке алхимии и дистанцировались от нее, но 
уже не претендовали на физическое искоренение «скверны волжбы». Госу-
дарства же отныне могли налагать наказания на алхимиков так же, как и на 
остальных подданных: не по теологическим, а по правовым основаниям, т. е. 
исключительно за реальное причинение виновными какого-либо вреда. 

Диффузия в сфере маргинальной религиозности

Исключение алхимии из легитимированного интеллектуального про-
странства значительно повлияло на ее дальнейшее существование. По-
скольку она изначально носила эклектичный характер и находилась в по-
граничной области, пересекаясь с разными формами постижения реаль-
ности, постольку ее учение и практики обладали потенциалом, позволя-
ющим транслировать их в различные сегменты интеллектуального поля. 

Мейнстримом стало включение различных элементов алхимической 
традиции в различные герметические учения и мистические культы15. От-
личительной особенностью подобной рецепции был символический пе-
ренос алхимических манипуляций в сферу магических практик, который 
сопровождается переосмыслением традиционных для алхимии образов и 
операций в широком контексте эзотерических воззрений. 

Так, известный представитель оккультизма ХХ столетия Израэль Ре-
гарди (1907–1985) рассматривал алхимию как «тайную форму практиче-
ской магии» [40, р. 369], целью которой является переход от грубого мате-
риального бытия человека к духовному. В данном случае эксперименталь-
ный, лабораторно-инструментальный аспект алхимии если и не игнори-

15 К числу наиболее ярких примеров «капсульной» рецепции алхимических воззрений и 
приемов можно отнести доктрины и ритуалы масонских лож: «Герметической орден Золотой 
зари», «Древний мистический орден Розы и Креста», «Орден Восточных Тамплиеров» etc. [9, 21, 
24, 28, 32].
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ровался, то оттеснялся на задний план, в то время как ее метафорические 
компоненты приобретали решающее значение.

К примеру, дуализм prima materia приобретал ярко выраженный чувствен-
ный, сексуальный характер. К примеру, получение «алхимического золо-
та» связывалось с единением мужского и женского начал: «Называются они: 
Змей, или Кровь Красного Льва, и Слезы, или Клейковина Белого Орла», 
а высшей силой, обеспечивающей успех данной методики, считалась «Сила 
любви, направляемая Волей и управляемая Душой» [40, р. 374–367]. В описа-
нии церемониального алхимического брака Луны и Солнца, одного из важ-
нейших ритуалов Ордена Восточных Тамплиеров, результатом которого 
должно стать появление Росы Бессмертия, «жрец и жрица объединяют тела 
в чистом страстном экстазе и радости, закончив все священным поцелуем 
восхитительного наслаждения как заключительным знаком их Мистической 
любви» [16, с. 160]. Все эти вариации на алхимические темы, которые нашли 
продолжение в религиях New Age и других новых религиозных движениях, 
оставались в зоне маргинальной религиозности. 

За ее пределы историческая алхимия могла выходить разве что в кон-
тексте художественного творчества – как составляющая произведений 
литературы, изобразительного и музыкального искусства, которые вдох-
новлялись таинственностью и магико-эротической символикой алхими-
ческих легенд, романтизируя образы алхимиков и с воодушевлением раз-
гадывая скрытые смыслы их писаний16. Показательным примером можно 
считать высказывание основателя движения сюрреализма Андре Бретона: 
«Я хочу, чтобы стало ясно: сюрреалистические изыскания имеют порази-
тельное сходство целей с изысканиями алхимическими, философский ка-
мень – это не что иное, как средство, которое должно было позволить че-
ловеческому воображению одержать блистательную победу над вещами, 
и сейчас мы снова, после целых столетий приручения разума и безумно-
го отказа от таких попыток, должны попробовать решительно освободить 
воображение благодаря “долгому, бесконечному, безрассудному расстрой-
ству всех чувств” и всего остального» [5, с. 332].

Нельзя не упомянуть и о попытках вернуть алхимию в сферу легитим-
ных идейных феноменов. Наиболее известной и наиболее влиятельной 
версией демаргинализации алхимии стала ее реинтерпретация, предпри-
нятая в трудах Карла Густава Юнга (1875–1961). Правда, несмотря на то 

16 Примером могут служить книги «Тайна соборов и эзотерическое толкование герме-
тических символов Великого Делания» Фулканелли, где готические соборы рассматриваются 
как проводники алхимического послания [23], или «Путеводитель по таинственной Франции» 
Рене Алло [27]; картины Виктора Браунера (1903–1966) «Философский камень» (1940, Музей 
современного искусства, Сент-Этьен, Франция), «Рождение материи» (1940); Бретта Уайтли 
(1939–1992) «Алхимия (1972–1973, Art Gallery of  NSW, Сидней); композиция «The Chemical 
Wedding» (1998) группы «Iron Maiden», альбом «Алхимия» (1984) рок-группы «Dire Straits» etc.  
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что юнгианская версия оказала существенное влияние на аналитическую 
психологию, она вызвала критику как со стороны психологов, так и со сто-
роны исследователей религии [7, 9, 18, 41].

В основе юнгианской оптики лежало два смещения: во-первых, с тра-
диционного для Западной Европы понимания алхимии на ее интерпрета-
цию в восточной, прежде всего древнекитайской, культуре; и во-вторых, 
с химических экспериментов на описание трансформации, происходя-
щей внутри адепта во время алхимического делания. Эти смещения при-
вели к переосмыслению целей трансмутации. Соответственно, вместо на-
учной интерпретации алхимии с позиций психологии Юнг оказался ав-
тором особой версии алхимического учения – психоаналитической алхи-
мии [7, 18, 28, 33]. Поскольку идея всеохватывающего очищения и преоб-
разования допускала перенесение акцента с модификации состава веществ 
на изменение сознания, постольку указанные реинтерпретации позволили 
Юнгу утверждать, что суть алхимии заключается в проецировании вовне 
тех психических движений, которые происходят в душе ее адептов, пере-
живающих мистический опыт. В этом, считал швейцарский психоанали-
тик, алхимия аналогична религиозному опыту, который придает форму 
архетипическим психическим комплексам. Таким образом, алхимия вновь 
оказалась сущностно связана с религией, хотя и в данном контексте не при-
равнивалась к ней, а скорее рассматривалась как аналогичный феномен.  

Заключение

Начиная с эпохи Нового времени судьбу алхимии в Западной Европе 
можно описать как процесс маргинализации ее учений и практик. Этот про-
цесс занял не одно столетие и завершился только в Новое время, когда от 
алхимии окончательно отреклись и официальное христианство, и научное 
естествознание. Но на протяжении всего этого периода алхимические идеи, 
символика, как и манипуляции с веществами и объектами, были вплетены в 
повседневную, в том числе и религиозную, жизнь западного общества.

Демаркация алхимии с религией проходила по нескольким траекториям.
1. Научная революция XVII–XVIII веков привела к тому, что изуче-

ние природы стало строиться на признании эпистемологического прио-
ритета наблюдений и экспериментов над умозрительными принципами. 
В центре внимания ученых оказались проблемы разработки релевантных 
методов эмпирических исследований и создания пригодных для них ин-
струментов. Ушло в прошлое и стремление сохранять в тайне технологии 
опытов и их результаты – начал активно формироваться этос науки, тре-
бующий открытости и доступности научной информации. В итоге алхи-
мия, не полностью отвечающая этим ориентациям, была выведена за пре-
делы знания, приемлемого с точки зрения науки. Место метафоричности 
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и мифологического символизма заняли понятийная строгость и доказа-
тельность, а религиозная мотивация, столь значимая для алхимиков, при-
обрела «фоновый» характер. Она оставалась значимой для личного опыта 
ученых, но не оказывала практически никакого влияния ни на целепола-
гание, ни на построение аргументации. Таким образом, алхимия, потеряв 
легитимность в практической сфере, утратила стимул для сохранения вер-
ности определенной конфессии.    

2. Вследствие разрыва с официальным христианством (и с католической 
церковью, и с протестансткими общинами) алхимия, как и другие эзотери-
ческие учения и практики, оказалась за пределами религиозного простран-
ства, легитимированного основными христианскими конфессиями. Это от-
торжение было абсолютным: к примеру, для представителей христианского 
клира полностью исключалась возможность практиковать алхимию. Таким 
образом, эта линия эволюции западноевропейской алхимической традиции 
привела к вытеснению ее в зону маргинальной религиозности.

3. Занимая пограничное положение в совокупности способов пости-
жения мира, алхимия демонстрировала своеобразную «поливалентность», 
которая приводила к скрещиванию ее воззрений и ритуалов с различны-
ми социокультурными образованиями, и высокую степень адаптивности. 
Вариативное инкорпорирование отдельных элементов алхимической тра-
диции в различные контексты не прекратилось и в наше время, когда она 
вошла в различные эзотерические течения, мистические культы, полити-
зированные сообщества, искусствоведческие концепции etc.  В них связь с 
религией носит внеконфессиональный характер, зачастую ограничиваясь 
аналогиями или вариативной «капсульной» взаимной рецепцией отдель-
ных идей или ритуалов.

Попытки возвратить алхимию в легитимированное интеллектуальное 
поле и «бросить вызов длительное время существовавшему скептицизму 
по отношению к алхимии как псевдонауке» [3, с. 3] имеют успех лишь в 
весьма ограниченной области исследований. В настоящее время алхимия 
сохраняет статус маргинальной дисциплины, поддерживающей связь с ре-
лигиозными представлениями и практиками, хотя и не ограничивающей-
ся ими. 

Литература

1. Агриппа Генрих Корнелий. Оккультная философия. В 3 кн. Кн. 1. – М.: Ди-
рект-медиа, 2024. – 164 с.

2. Агриппа Генрих Корнелий. Оккультная философия. В 3 кн. Кн. 3. – М.: Ди-
рект-медиа, 2024. – 256 с.

3. Алхимический миф: вариация контекстов / под ред. Е.А. Баум, Л.А. Сури-
ной. – М.: Сам полиграфист, 2023. – 370 с.



80                       Идеи и идеалы  2026 • Том 18 • № 1, часть 1 

ФИЛОСОФИЯ: ТРАДИЦИИ И СОВРЕМЕННОСТЬ

4. Алхимия / В.О. Бобровников, А.И. Кобзев, В.Г. Лысенко, С.В. Казачков, 
А.В. Лебедев, Д.Э. Харитонович // Большая российская энциклопедия: сайт. – 
URL: https://bigenc.ru/c/alkhimiia-378a84 (дата обращения: 15.05.2025).

5. Бретон А. Второй манифест сюрреализма // Антология французского 
сюрреализма. 20-е годы / сост.: С.А. Исаев, Е.Д. Гальцова. – М.: ГИТИС, 1994. – 
С. 290–342.

6. Буркхард Т. Алхимия // Алхимия и Нотр-Дам де Пари / сост. Е.В. Голо-
вин. – М.: Эннеагон Пресс, 2007. – С. 8–82.

7. Вассерштром С. Религия после религии: Гершом Шолем, Мирча Элиаде и 
Анри Корбен в Эраносе / пер. с англ., коммент. и вступ. ст. А. Артамонова; под 
общ. ред. Б.К. Двинянинова. – СПб.: Академия исследований культуры, 2022. – 
264 с.

8. Веллинг Г. фон. Opus Mago-Cabbaliticum et Theosophicum о начале, природе, 
свойствах и использовании соли, серы и меркурия / пер. с нем. В. фон Эрцен-
Глерон. – Киев: Пор-Рояль, 2005. – 464 с.

9. Винокуров В.В. Эзотерические учения Западной Европы: образы, структуры, 
парадигмы. – СПб.: Академия исследований культуры, 2023. – 480 с.

10. Гессманн Г. Тайные символы алхимии, фармацевтики и астрологии Сред-
них веков / пер. с нем. В. Фон Эрцен-Глерона. – Киев: ИП Береза, 2001. – 656 с.

11. Головин Е.В. Алхимия и ее эманации // Волшебная гора: Традиция. Рели-
гия. Культура. – 2006. – № 12. – С. 254–285.

12. Данте Алигьери. Собрание сочинений. В 2 т. Т. 1. Божественная комедия / 
пер. с итал. М.Л. Лозинского. – М.: Литература: Вече, 2001. – 656 с.

13. Зильберер Г. Проблематика алхимии и мистицизма. – М.: Клуб Касталия, 
2017. – 264 с.

14. Канселье Э. К третьему изданию // Фулканелли. Философские обители и 
связь герметической символики с сакральным искусством и эзотерикой Великого 
Делания / пер. с фр. Вл. Каспарова. – М.: Энигма, 2004. – С. 22–28.

15. Келли Г.А. Сатана. Биография. – М.: Весь мир, 2011. – 328 с.
16. Керубим Д. (Frater Aurora Aureae). Церемония Солнца и Луны // Касталия. Ок-

культизм. Юнгианство. Нонконформизм. – 2010/2011. – Зима (№ 2). – С. 154–161.
17. Меркар Р. Краткая история химии и алхимии. – М.: Энигма, 2014. – 240 с.
18. Носачев П.Г. «Отреченное знание»: изучение маргинальной религиозно-

сти в XX и начале XXI века: историко-аналитическое исследование. – М.: Изд-во 
ПСТГУ, 2015. – 336 с.

19. Парадигмы исследования религии в XXI в. / под ред. О.Ю. Бойцовой. – 
М.: Воробьев А.В., 2020. – 224 с.

20. Пернети А.-Ж. Мифо-герметический словарь. – Киев: ИП Береза, 2012. – 
384 с.

21. Родиченков Ю.Ф. Двадцать веков алхимии: от псевдо-Демокрита до наших 
дней. – СПб.: Изд-во РХГА, 2019. – 565 с.

22. Саксонское зерцало: памятник, комментарии, исследования / отв. ред. 
В.М. Корецкий. – М.: Наука, 1985. – 272 с.



Идеи и идеалы  2026 • Том 18 • № 1, часть 1                   81

О.Ю. Бойцова, В.В. Винокуров. Религия и алхимия                         ИДЕИ  И  ИДЕАЛЫ

23. Фулканелли. Тайна соборов и эзотерическое толкование герметических сим-
волов Великого Делания / пер. с фр. Вл. Каспарова. – М.: Энигма, 2016. – 384 с.

24. Ханеграаф В.Я. Западный эзотеризм: путеводитель для запутавшихся. – М.: 
Центр книги Рудомино, 2016. – 256 с.

25. Элиаде М. Азиатская алхимия: сборник эссе. – М.: Янус-К, 1998. – 604 с.
26. Ютен С. Повседневная жизнь алхимиков в Средние века. – М.: Молодая 

гвардия, 2005. – 248 с.
27. Alleau R. Guide de la France mystérieuse. – Paris: Presses pocket, 1975. – 251 p.
28. Bernoulli R. Spiritual Development as Refl ected in Alchemy and Related Disci-

plines // Campbell J., Bernoulli R. Spiritual Disciplines: Papers from the Eranos Year-
books. – Princeton: Princeton University Press, 1985. – P. 305–340.

29. Bolton Н.C. Contribution of  Alchemy to Numismatics. – New York: Author’s 
Edition, 1890. – 44 p.

30. Boyle R. Some Considerations about the Reconcileableness of  Reason and Reli-
gion, with a Discourse about the Possibility of  the Resurrection. – London: Printed by 
T.N. for H. Herringman, 1675. – P. 129–176.

31. Boyle R. The Sceptical Chymist by hon. Robert Boyle. – London: J.M. Dent & 
Sons; New York: E.P. Dutton & co, 1900. – 264 p.

32. Dictionary of  Gnosis and Western Esotericism / ed. by W.J. Hanegraaff. – 
Leiden; Boston: Brill Publishing, 2006. – 1228 p.

33. Eranos Yearbooks / Daimon Publishers. – URL: https://web.archive.org/
web/20120724104408/http://www.daimon.ch/Eranos/?keywords=Eranos&search_
in_description=1 (accessed: 15.05.2025).

34. Kaegi A. Benselers Griechisch-Deutsches Wörterbuch. – Leipzig: Enzyklopädie, 
1985. – 880 p.

35. La Châtre M. Dictionnaire universel, panthéon littéraire et encyclopédie illustrée. 
T. 1. – Paris: Administration de Librairie, 1852. – 1620 p.

36. MacIntosh J.J., Anstey P. Robert Boyle // The Stanford Encyclopedia of  Phi-
losophy. Winter 2022 Edition / ed. by E.N. Zalta, U. Nodelman. – URL: https://plato.
stanford.edu/archives/win2022/entries/boyle/ (accessed: 15.05.2025).

37. Maier M. Atalanta fugiens. – Oppenheimii: Typographia Hieronymi Galleri, 
Sumptibus, Job. Tlieodori de Bry, 1618. – 214 p.

38. Matter J. Histoire critique du gnosticisme, et de son infl uence sur les sectes 
religieuses et philosophiques des six premiers siècles de l’ère chrétienne. – Paris: 
F.G. Levrault, 1828. – 148 p.

39. Michaelis Maieri Atalanta Fugiens / Recorded in St.-Mary Church: Putney 
(England), 1986; Engineer: Colin Alvvell; Digitally restored by G. Butuzov. – Montreal: 
Electric Desert Records studio, 2003.

40. Regardie I. The Tree of  Life: An Illustrated Study in Magic / ed. by C. Cicero, 
S.T. Cicero. – Woodbury, Minn: Llewellyn Publications, 2010. – 552 p.

41. Sloane T. Alchemy // The Catholic Encyclopedia. – New York: Robert Ap-
pleton Co., 1907. – URL: http://www.newadvent.org/cathen/01272b.htm (accessed: 
15.05.2025).



82                       Идеи и идеалы  2026 • Том 18 • № 1, часть 1 

ФИЛОСОФИЯ: ТРАДИЦИИ И СОВРЕМЕННОСТЬ

42. Super illius specula // Hill D. Inquisition in the Fourteenth Century. The Manu-
als of  Bernard Gui and Nicholas Eymerich. Appendix B. – Woodbridge, Suffolk: Uni-
versity of  York; York Medieval Press, 2019. – P. 230–232.

References

1. Agrippa H.C. Okkul’tnaya fi losofi ya. V 3 kn. Kn. 1 [The occult philosophy. In 3 vol. 
Vol. 1]. Moscow, Direkt-media Publ., 2024. 164 p. (In Russian).

2. Agrippa H.C. Okkul’tnaya fi losofi ya. V 3 kn. Kn. 3 [The occult philosophy. In 3 vol. 
Vol. 3]. Moscow, Direkt-media Publ., 2024. 256 p. (In Russian).

3. Baum E.A., Surina L.A., eds. Alkhimicheskii mif: variatsiya kontekstov [The alchemical 
myth: a variation of  contexts]. Moscow, Sam poligrafi st Publ., 2023. 370 p.

4. Bobrovnikov V.O., Kobzev A.I., Lysenko V.G., Kazachkov S.V., Lebedev A.V., 
Kharitonovich D.E. Alkhimiya [Alchemy]. Bol’shaya rossiiskaya entsiklopediya [The Great 
Russian Encyclopedia]. Website. Available at: https://bigenc.ru/c/alkhimiia-378a84 
(accessed 15.05.2025).

5. Breton A. Vtoroi manifest syurrealizma [Le deuxième Manifeste du surrealism]. 
Antologiya frantsuzskogo syurrealizma. 20-e gody [An Anthology of  French Surrealism. 
The 20s]. Moscow, GITIS Publ., 1994, pp. 290–342. (In Russian).

6. Burckhardt T. Alkhimiya [Alchemy]. Alkhimiya i Notr-Dam de Pari [Alchemy and 
Notr-Dam de Pari]. Moscow, Enneagon Press, 2007, pp. 8–82. (In Russian).

7. Wasserstrom S. Religiya posle religii: Gershom Sholem, Mircha Eliade i Anri Korben v 
Eranose [Religion after Religion: Gershom Scholem, Mircea Eliade, and Henry Corbin at 
Eranos]. St. Petersburg, Akademiya issledovanii kul’tury Publ., 2022. 264 p. (In Russian).

8. Welling G. von. Opus Mago-Cabbaliticum et Theosophicum o nachale, prirode, svoistvakh i 
ispol’zovanii soli, sery i merkuriya [Opus Mago-Cabbaliticum et Theosophicum]. Kiev, Por-
Royal’ Publ., 2005. 464 p. (In Russian).

9. Vinokurov V.V. Ezotericheskie ucheniya Zapadnoi Evropy: obrazy, struktury, paradigmy 
[Esoteric teachings of  Western Europe: images, structures, paradigms]. St. Peterburg, 
Akademiya issledovanii kul’tury Publ., 2023. 480 p.

10. Geßman G. Tainye simvoly alkhimii, farmatsevtiki i astrologii Srednikh vekov [Die 
Geheimsymbole der Alchymie, Arzneikunde und Astrologie des Mittelalters]. Kiev, 
IP Bereza Publ., 2001. 656 p. (In Russian).

11. Golovin E.V. Alkhimiya i ee emanatsii [Alchemy and its emanations]. Volshebnaya 
gora: Traditsiya. Religiya. Kul’tura, 2006, no. 12, pp. 254–285. (In Russian).

12. Dante Alig’eri. Sobranie sochinenii. V 2 t. T. 1. Bozhestvennaya komediya [Complete 
Works. In 2 vol. Vol. 1. The Divine comedy]. Moscow, Literatura Publ., Veche Publ., 
2001. 656 p. (In Russian).

13. Silberer H. Problematika alkhimii i mistitsizma [Hidden symbolism of  alchemy and 
the occult arts]. Moscow, Klub Kastaliya Publ., 2017. 264 p. (In Russian).

14. Canseliet E. K tret’emu izdaniyu [For the third edition]. Fulcanelli. Filosofskie 
obiteli i svyaz’ germeticheskoi simvoliki s sakral’nym iskusstvom i ezoterikoi Velikogo Delaniya [Les 



Идеи и идеалы  2026 • Том 18 • № 1, часть 1                   83

О.Ю. Бойцова, В.В. Винокуров. Религия и алхимия                         ИДЕИ  И  ИДЕАЛЫ

Demeures philosophales et le symbolisme hermétigue dans ses rapports avec l’art sacré 
et l’ésotérisme du grand œuvre]. Moscow, Enigma Publ., 2004, pp. 22–28. (In Russian).

15. Kelly H.A. Satana. Biografi ya [Satan: A Biography]. Moscow, Ves’ mir Publ., 2011. 
328 p. (In Russian).

16. Cherubim D. (Frater Aurora Aureae). Tseremoniya Solntsa i Luny [The Sun and 
Moon Ceremony]. Kastaliya. Okkul’tizm. Yungianstvo. Nonkonformizm, 2010/2011, Zima 
(no. 2), pp. 154–161. (In Russian).

17. Marcard R. Kratkaya istoriya khimii i alkhimii [René Petite histore de la chimie et 
de l`alchimie]. Moscow, Enigma Publ., 2014. 240 p. (In Russian).

18. Nosachev P.G. «Otrechennoe znanie»: izuchenie marginal’noi religioznosti v XX i nachale 
XXI veka: istoriko-analiticheskoe issledovanie [Forsaken Knowledge: Exploring Marginalised 
Religiosity in the Twentieth and Early Twenty-First Centuries: A Historical and Analytical 
Study]. Moscow, PSTGU Publ., 2015. 336 p.

19. Boitsova O.Yu., ed. Paradigmy issledovaniya religii v XXI v. [Paradigms for the Study 
of  Religion in the 21st century]. Moscow, Vorob’ev A.V. Publ., 2020. 224 p.

20. Pernety A.-J. Mifo-germeticheskii slovar’ [Dictionnaire mytho-hermétique]. Kiev, 
IP Bereza Publ., 2012. 384 p. (In Russian).

21. Rodichenkov Yu.F. Dvadtsat’ vekov alkhimii: ot psevdo-Demokrita do nashikh 
dnei [Twenty centuries of  alchemy: from pseudo-Democritus to the present day]. 
St. Peterburg, RKhGA Publ., 2019. 565 p.

22. Koretskii V.M., ed. Saksonskoe zertsalo: pamyatnik, kommentarii, issledovaniya 
[The Saxon Mirror. Cultural artifact, commentary, research]. Moscow, Nauka Publ., 
1985. 272 p.

23. Fulcanelli. Taina soborov i ezotericheskoe tolkovanie germeticheskikh simvolov Velikogo 
Delaniya [Mystère des cathedrals et l’interpré tation é soté rique des symboles hermé tiques 
du grand œuvre]. Moscow, Enigma Publ., 2016. 384 p. (In Russian).

24. Hanegraaff  W.J. Zapadnyi ezoterizm: putevoditel’ dlya zaputavshikhsya [Western 
Esotericism: A Guide for the Perplexed]. Moscow, Tsentr knigi Rudomino Publ., 2016. 
256 p. (In Russian).

25. Eliade M. Aziatskaya alkhimiya [Alchimia asiatică ]. Moscow, Yanus –K Publ., 
1998. 604 p. (In Russian).

26. Huten S. Povsednevnaya zhizn’ alkhimikov v Srednie veka [Les Alchimistes au Moyen 
Age]. Moscow, Molodaya gvardiya Publ., 2005. 248 p. (In Russian).

27. Alleau R. Guide de la France mystérieuse. Paris, Presses pocket, 1975. 251 p.
28. Bernoulli R. Spiritual Development as Refl ected in Alchemy and Related 

Disciplines. Campbell J., Bernoulli R. Spiritual Disciplines: Papers from the Eranos Yearbooks. 
Princeton, Princeton University Press, 1985, pp. 305–340.

29. Bolton Н.C. Contribution of  Alchemy to Numismatics. New York, Author’s Edition, 
1890. 44 p.

30. Boyle R. Some Considerations about the Reconcileableness of  Reason and Religion, with a 
Discourse about the Possibility of  the Resurrection. London, Printed by T.N. for H. Herringman, 
1675, pp. 129–176.



84                       Идеи и идеалы  2026 • Том 18 • № 1, часть 1 

ФИЛОСОФИЯ: ТРАДИЦИИ И СОВРЕМЕННОСТЬ

31. Boyle R. The Sceptical Chymist by hon. Robert Boyle. London, J.M. Dent & Sons, 
New York, E.P. Dutton & co, 1900. 264 p.

32. Hanegraaff  W.J., ed. Dictionary of  Gnosis and Western Esotericism. Leiden, Boston, 
Brill Publishing, 2006. 1228 p.

33. Daimon Publishers. Eranos Yearbooks. Available at: https://web.archive.org/
web/20120724104408/http://www.daimon.ch/Eranos/?keywords=Eranos&search_
in_description=1 (accessed 15.05.2025).

34. Kaegi A. Benselers Griechisch-Deutsches Wörterbuch. Leipzig, Enzyklopädie Publ., 
1985. 880 p.

35. La Châtre M. Dictionnaire universel, panthéon littéraire et encyclopédie illustrée. Vol. 1. 
Paris, Administration de Librairie, 1852. 1620 p.

36. MacIntosh J.J., Anstey P. [Robert Boyle]. The Stanford Encyclopedia of  Philosophy. 
Winter 2022. Available at: https://plato.stanford.edu/archives/win2022/entries/
boyle/ (accessed 15.05.2025).

37. Maier M. Atalanta fugiens [Atalanta fl eeing]. Oppenheimii, Typographia 
Hieronymi Galleri, Sumptibus, Job. Tlieodori de Bry, 1618. 214 p.

38. Matter J. Histoire critique du gnosticisme, et de son infl uence sur les sectes religieuses et 
philosophiques des six premiers’ siècles de l’ère chrétienne. Paris, F.G. Levrault, 1828. 148 p.

39. Michaelis Maieri Atalanta Fugiens. Recorded in St.-Mary Church: Putney (England), 
1986. Engineer C. Alvvell, Digitally restored by G. Butuzov. Montreal, Electric Desert 
Records studio, 2003.

40. Regardie I. The Tree of  Life: An Illustrated Study in Magic. Ed. by C. Cicero, 
S.T. Cicero. Woodbury, Minn, Llewellyn Publications, 2010. 552 p.

41. Sloane T. Alchemy. The Catholic Encyclopedia. New York, Robert Appleton 
Co., 1907. Available at: http://www.newadvent.org/cathen/01272b.htm (accessed 
15.05.2025).

42. Super illius specula. Hill D. Inquisition in the Fourteenth Century. The Manuals of  
Bernard Gui and Nicholas Eymerich. Appendix B. Woodbridge, Suffolk, University of  
York, York Medieval Press, 2019, pp. 230–232.

Статья поступила в редакцию 02.07.2025.
Статья прошла рецензирование 16.08.2025.

The article was received on 02.07.2025.
The article was reviewed on 16.08.2025.


