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Аннотация
Статья представляет собой продолжение работ автора по теме пост-

гуманизма, опубликованных в предыдущих номерах журнала и посвящен-
ных теории и практике этого идейного течения общественной мысли. 
В данной статье автор систематизировал и выделил три направления пред-
шественников постгуманизма: географический детерминизм, теорию ло-
кальных цивилизаций и русский космизм. Первый предшественник – гео-
графический детерминизм. Рассмотрены воззрения И. Гердера, Э. Реклю, 
П.А. Кропоткина и Л.И. Мечникова. Автор показывает, что благодаря 
этому течению общественной мысли начали подвергаться сомнению идеи 
гуманизма, основанные на представлениях о единой истории человечества, 
идущего по пути прогресса. Второй п редшественник – теория локальных 
цивилизаций. Анализируются труды Н.Я. Данилевского, О. Шпенглера, 
А. Тойнби и особенно Л.Н. Гумилева. Третий предшественник постгума-
низма, по мнению автора, – это русский космизм, связанный с именами не 
только русских ученых Н.Ф. Федорова, К.Э. Циолковского и А.Л. Чижев-
ского, но и с французскими философами, такими как П. Тейяр де Шарден 
и Ж. Делёз.

В статье сделан вывод, что эти три направления общественной мысли 
подготавливали общественное сознание и социальные науки к адекватному 
восприятию постгуманизма.

Ключевые слова: постгуманизм, гуманизм, географический детер-
минизм, локальные цивилизации, русский космизм, бессмертие, воскре-
шение.
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Abstract
The article is a continuation of  the author’s publications on the topic of  

posthumanism, published in the previous issues of  the journal and dedicated to 
the theory and practice of  this ideological trend of  social thought.

In this article, the author systematized and identifi ed three directions of  the 
predecessors of  posthumanism: geographical determinism, the theory of  local 
civilizations and Russian cosmism. The fi rst predecessor, geographical deter-
minism, is presented in the article by Johann Herder, Elise Reclus, Pyotr Alek-
seevich Kropotkin and Lev Ilyich Mechnikov. The author shows that thanks to 
this trend of  social thought, the ideas of  humanism, based on ideas about a 
single history of  mankind along the path of  progress, began to be questioned. 
The second predecessor, the theory of  local civilizations, is analyzed based on 
the works of  N.Ya. Danilevsky, O. Spengler, A. Toynbee and L.N. Gumilyov. 
The author analyzes in particular detail the legacy of  the latter. The third prede-
cessor of  posthumanism, according to the author, is Russian cosmism, associated 
with the names of  not only Russian scientists N.F. Fedorov, K.E. Tsiolkovsky and 
A.L. Chizhevsky, but also with French philosophers such as Pierre Teilhard de 
Chardin and Jules Deleuze. The article concludes that the three predecessors of  
posthumanism prepared public consciousness and social sciences for an ade-
quate perception of  posthumanism.

Keywords: posthum anism, predecessor, humanism, geographical determi-
nism, local civilizations, Russian cosmism, immortality, resurrection.
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Введение

Три идеологических течения (их можно также назвать концепциями 
или теориями), подготовили (и подготавливают) сознание людей к вос-
приятию постгуманизма. Это географический детерминизм, теория ло-
кальных цивилизаций и русский космизм. Эти прямые предшественники 
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и союзники постгуманизма затем фактически вошли в постгуманизм как 
естественные его составные части.

1. Географический детерминизм

Исследователи выделяют как особое ответвление немецкий образо-
вательный гуманизм (bildung humanismus) начала XIX века, связанный 
прежде всего с именем Иоганна Гердера1, ученика (но не последователя) 
Иманнуила Канта. В отличие от гуманизма раннего Просвещения, он был 
больше сосредоточен на физическом и духовном здоровье, свободе и кра-
соте, на самосовершенствовании человека и его гармонии с миром [33]. 
«Остаточные» общества стали не только экзотикой, но отчасти и элемен-
том подражания. Гердер считал, что климат «не принуждает, а благопри-
ятствует» развитию конкретного общества. В частности, суровый кли-
мат и обширные пространства создали для славянских народов совсем 
иные условия, чем для народов Западной Европы. Впрочем, Гердер, как и 
Н.Я. Данилевский, о котором речь будет идти далее, обсуждал более об-
щие вопросы двойственности гуманизма на конкретном примере взаимо-
отношений германо-романских и славянских народов. Это определялось 
не столько стремлением развить теорию, сколько проблемами, которые 
ставила жизнь не только перед учёными.

Расцвет географического детерминизма связан с именами француз-
ского ученого Элизе Реклю2 и российского анархиста Петра Кропоткина3. 
Реклю 20 лет писал главный труд своей жизни «Земля и люди» в 19 то-
мах. Он хотел показать, насколько многообразна Земля и народы, обита-
ющие на ней. Свои путешествия по многим странам и континентам он на-
чал еще в детстве, а закончил описание их публикацией последнего тома 
в пожилом возрасте. Большинством читателей этой книги она восприни-
малась просто как системное изложение путевых заметок, но впоследствии 
он опубликовал аналитическое обоснование этого огромного труда [18].

Петр Алексеевич Кропоткин (1845–1921) стал путешественником сна-
чала «по долгу службы». Окончив в 1862 году с отличием Пажеский кор-
пус, он мог остаться в Петербурге, но сам выбрал Амурское казачье войско, 
и его многократно отправляли в экспедиции с разведывательными целями. 
В 1864 году он руководил экспедицией Русского географического общества 
по Восточной Сибири. Но до сих пор непонятно, была ли это также развед-
ка, или его лишь временно откомандировали на гражданскую службу.

1 Иоганн Готфрид Гердер (1744–1803) – немецкий философ, богослов и историк куль-
туры.

2 Жак Элизе Реклю (1830–1905) – французский географ и историк, профессор Брюс-
сельского университета, убеждённый анархист.

3 Пётр Алексеевич Кропоткин (1842–1921) – русский революционер-анархист, географ, 
путешественник.
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В 1867 году Кропоткин оставил военную службу, поступил в Санкт-
Петербургский университет по специальности «математика», а также стал 
членом Географического общества, на заседаниях которого выступал с до-
кладами о своих экспедициях. Спустя 5 лет он выехал за границу, где встре-
тился с Элизе Реклю. С этой встречи началась его деятельность как анар-
хиста. По возвращении в Россию он был арестован за участие в организа-
ции народников и в 1876 совершил побег из тюрьмы.

Оставшуюся часть жизни он провел в основном во Франции и в Швей-
царии, выступал с лекциями в Лондонском университете. По его лекциям 
сначала на английском языке, а потом в русском переводе была издана его 
самая знаменитая книга «Взаимопомощь как фактор эволюции» [12].

Удивительна судьба этой книги! В настоящее время ее используют 
в психотерапии, так как знакомство с идеями П.А. Кропоткина оказывает 
на человека лечебное воздействие. В ней он скорректировал теорию Чарльза 
Дарвина о естественном отборе, подняв уровень анализа эволюции. Если 
у Дарвина эволюция рассматривается на уровне приспособления отдель-
ного организма к условиям среды, то Кропоткин увидел это приспособле-
ние (адаптацию) на уровне локального сообщества. Чем больше разви-
та в этом сообществе взаимная помощь и поддержка, тем больше шансов 
у него на выживание и развитие. Взаимопомощь обеспечивает взаимное 
доверие, и не только ощущение своей зависимости от других, но и поло-
жительное отношение к этой зависимости. Без этих чувств невозможна 
личная инициатива и стремление к лучшему не только для себя.

В своей фундаментальной книге «Этика» Кропоткин указывал, что он 
фактически не возражал Дарвину, а, напротив, развивал его идеи: «Истин-
ную основу всех нравственных чувств Дарвин видел «в общественных ин-
стинктах, в силу которых животное находит удовольствие в обществе со-
товарищей, – в чувстве некоторой симпатии с ними и в выполнении по 
отношению к ним разных услуг. <…> При этом Дарвин понимал чувство 
симпатии (сочувствие) в его точном смысле: не в смысле соболезнования 
или “любви”, а в смысле “чувства товарищества”, “взаимной впечатлитель-
ности” – в том смысле, что на человека способны влиять чувства другого 
или других. Высказав это первое положение, Дарвин указал далее на то, 
что во всяком виде животных, если в нем сильно разовьются умственные 
способности в такой же мере, как у человека, непременно разовьется так-
же общественный инстинкт. Таким образом, нравственное чувство Дарвин 
понимал вовсе не в виде мистического дара неизвестного и таинственного 
происхождения, каким оно представлялось Канту» [13, c. 328–329]. 

Еще один представитель географического детерминизма, Лев Ильич 
Мечников, известен менее тех, о ком уже сказано. Тем не менее его зна-
чение для подготовки общественного сознания к принятию идей пост-
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гуманизма очень велико, хотя и касается одного частного обстоятельства. 
Он был другом и сотрудником Элизе Реклю, участвовал в написании мно-
готомного издания «Земля и люди».

Его основная книга «Цивилизация и великие реки» [16] вышла в свет 
в 1889 году, уже после его смерти, благодаря Элизе Реклю.  Мечников раз-
делил историю человечества на 3 периода. Первый (речной) связан с ис-
пользованием человеком великих рек мира: Нила – египетской, Тигра 
и Евфрата – месопотамской, Инда и Ганга – индийской, Янцзы и Хуанхэ – 
китайской. Реки требовали совместной деятельности больших масс людей 
по ирригации, строительству плотин и орошению.

Второй этап мировой истории – морской – у Мечникова представ-
лен средиземноморской (европейской) цивилизацией, от древней Греции 
и Карфагена до Карла Великого. Накопленный опыт совместных работ 
мог быть использован для морских путешествий, контактов с носителями 
других культур, другого образа жизни и началом торговли с ними. Тре-
тий этап – океанический – начинается по Мечникову с открытия Америки. 
На этом этапе люди использовали опыт межкультурных контактов и мор-
ской торговли, накопленный на втором историческом этапе. 

Этот этап будет длиться очень долго и, по мнению Мечникова, приве-
дет к всеобщей свободе, равенству и братству между всеми людьми мира. 
Надежда основывается на том, что невозможно при таком разнообразии 
культур и представлений о настоящем и будущем построить единую для 
всего мира вертикаль власти, общемировую империю.

Связь идей Мечникова с постгуманизмом состоит в том, что нынешний 
человек никогда не жил в таких условиях. Он несет в себе представления 
о мире, в котором неизбежно присутствуют принуждение, эксплуатация 
человека человеком, войны и преступления. Так что человек будущего – 
это другой тип человека. Сейчас его можно было бы назвать постчело-
веком.

2. Теория локальных цивилизаций 

Истоки этого научного течения относятся к  трудам Н.Я. Данилевского4, 
О. Шпенглера5, А. Тойнби6 и Л.Н. Гумилева7. Каждый из трех ученых имел 
собственную оригинальную позицию, но если обобщить сформировав-

4 Николай Яковлевич Данилевский (1822–1885) – русский культуролог и естествоиспы-
татель, сторонник утопического социализма, противник дарвинизма.

5 Освальд Шпенглер (1880–1936) – немецкий философ, профессор Мюнхенского уни-
верситета, автор книги «Закат Европы».

6 Арнольд Джозеф Тойнби (1889–1975) – британский философ истории и культуролог, 
профессор Лондонской школы экономики. 

7 Лев Николаевич Гумилев (1912–1992) – советский философ, историк, востоковед и ге-
ограф, научный сотрудник Эрмитажа и географического факультета ЛГУ.
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шуюся в результате их деятельности теорию локальных цивилизаций, то 
она сводится к трем взаимосвязанным положениям:

– основное значение для истории имеют не столько общие черты, 
сколько отличия в развитии народов и стран, их самобытность и разные 
времена перехода от одной стадии развития к другой;

– развитие общества определяют не столько экономические, сколько 
духовные и культурные факторы;

– история человечества представляет собой не единый всемирно-исто-
рический процесс, она есть сведение воедино истории отдельных цивили-
заций (стран и народов). 

Н.Я. Данилевский в своей книге «Россия и Европа», вышедшей 
в 1869 году [7, 8], развенчивает представление о том, что европейская циви-
лизация есть общечеловеческая. Она – лишь одна из многих: «Ни один из 
культурно-исторических типов не наделен привилегией вечного и неис-
черпаемого прогресса» (цит. по [5, с. 94–95]). Приход одной цивилизации 
на смену другой или сосуществование цивилизаций подрывает фундамен-
тальную основу гуманизма. В каждой цивилизации – свой тип человека.

История человечества, согласно Н.Я. Данилевскому, есть появление, 
существование и уход различных культурно-исторических типов. Введен-
ное им понятие «культурно-исторический тип» в современной науке счи-
тается синонимом термина «цивилизация». Самым важным, хотя и не един-
ственным, критерием различения цивилизаций является исповедуемая 
в них религия. Россия, согласно Н.Я. Данилевскому, представляет собой 
православную цивилизацию.

Еще один сторонник теории локальных цивилизаций, немецкий исто-
рик и философ Освальд Шпенглер (1880–1936), в своих текстах исполь-
зует множество метафорических понятий: «судьба», «душа», «прасим-
вол», «жизнечувствование», «стиль», «инстинкт», «тактичность» и т. п. [30]. 
По этой причине его книга «Закат Европы» стала знаменитой для обще-
ственности и слабо комментируемой в научных кругах. Несомненный не-
достаток концепции О. Шпенглера, который отмечали многие его совре-
менники, состоял в том, что он рассматривал цивилизации изолирован-
ными, исключал из рассмотрения взаимодействие их культур. Этот недо-
статок вообще характерен для всех сторонников локальных цивилизаций, 
но у О. Шпенглера он особо заметен.

В последнее время концепцию локальных цивилизаций многие пыта-
ются переосмыслить и усовершенствовать [3]. В научный оборот вводятся 
новые факты, как подтверждающие данную концепцию, так и противоре-
чащие ей. В контексте рассмотрения ее как предшественника постгуманиз-
ма она ценна сама по себе, поскольку убрала современного нам человека 
из единой истории всего человечества (что было естественным элементом 
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гуманизма) и поместила его в некоторую локальную цивилизацию, у кото-
рой, как и у других цивилизаций, будет начало и завершение.

Как одно из выдающихся достижений можно отметить книгу Джеймса 
Поскетта «Незападная история науки» [17], которая представляет собой 
ценный вклад в теорию локальных цивилизаций. Приведу лишь один из 
многих содержащихся в книге примеров заимствований западной наукой 
достижений других цивилизаций. Дж. Поскетт показывает, что система 
Коперника задолго до него существовала в арабских и персидских руко-
писях и что с этими рукописями были знакомы в Европе. И в принци-
пе неважно, читал ли их Коперник, главное, что эта связь была оборвана 
и произошла локализация этого научного открытия, включение его в куль-
туру данной цивилизации и превращение его в один из критериев отличия 
этой цивилизации от других.

Теория локальных цивилизаций Арнольда Тойнби тесно связана с гео-
графическим детерминизмом, о котором шла речь выше. Основной его 
труд – «Постижение истории» (12 томов) – объясняет возникновение, рас-
цвет и упадок локальных цивилизаций как результат взаимодействия об-
щества с окружающим миром, его реакции на внешние возмущения: наво-
днения, засухи, землетрясения, появление сильного внешнего врага и т. д. 

Тойнби полагал, что в силу разнородности на эти внешние вызовы ре-
агирует не все общество, а его элита (политики, государственные деятели, 
военная верхушка, философы и т. п.). Ее он называл «творческим мень-
шинством». Стадия упадка наступает, когда «творческое большинство» пе-
рестает адекватно реагировать на внешние вызовы. В такой концепции уже 
содержались границы, отделяющие людей первого сорта, принадлежащих 
к «твор ческому большинству», от всех прочих.

Приход и уход цивилизаций, по А. Тойнби, подчиняется некоторому 
внешнему ритму, задающему цикл существования каждой цивилизации. 
Первый период инновационного роста определяется появлением «твор-
ческого меньшинства», слоя людей, опирающихся не на традиции, а на 
новые идеи, отказавшихся от устоявшихся норм деятельности и сложив-
шихся мнений. На втором этапе «твор ческое меньшинство» идет по пути 
духовной, а иногда и физической изоляции от общества. Оно внутри себя 
формирует будущие идеалы и ценности. Эта «стадия изоляции и творче-
ства» позволяет сформировать цельное видение проблем современного 
ему общества и выработать основные способы их разрешения. На третьем 
этапе «творческое меньшинство» начинает пропаганду выработанного ви-
дения, старается «обратить в свою веру» большую часть общества [24].

Локальная цивилизация не отождествляется со «способом производ-
ства», с демократией или диктатурой. Ее характеристиками являются куль-
турные традиции и исповедуемые (общепризнанные) ценности. Из мно-
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жества характеристик локальной цивилизации нельзя выделить одну, ко-
торая определяет все остальные.

Исчезновение одной локальной цивилизации и появление другой – 
это не прогресс, не закономерная смена формаций, а каждый раз нечто но-
вое, слабо связанное или вообще не связанное с тем, что было ранее [25].  
Тем самым теория локальных цивилизаций подготавливала общественное 
сознание к тому, что вполне может приблизиться и конец той цивилиза-
ции, в которой живем мы сами. Чтобы это предотвратить или отодвинуть 
во времени, нужны направленные и последовательные общие усилия.

Более строго эта идея представлена в концепции вызовов и ответов, 
которую высказал Арнольд Тойнби. Перед обществом постоянно возни-
кают проблемы («вызовы»), источники которых могут быть как внешними, 
исходящими от природы или соседних цивилизаций, так и внутренними 
(ломка устоявшихся общественных отношений или эпидемии). Решение 
(«ответ»), которое будет принято данным обществом, определит его даль-
нейшее будущее.

Удачный выбор ответа способен не только преодолеть вызов, но и вы-
вести общество на новый уровень. При неудачном ответе неизбежен упа-
док, временный или окончательный. В данном случае термины «обще-
ство» и «цивилизация» представляют собой неполные синонимы. В не-
которых случаях будущий путь развития выбирает цивилизация в целом, 
в других – на новый уровень развития переходит только ее часть. Выбирает 
ответ не общество и не цивилизация, а то «творческое меньшинство», ко-
торое формирует этот выбор и навязывает его «пассивному большинству».

И возможности «творческого меньшинства», его распределение вну-
три социальных структур, и разнообразие вызовов, делает вывод Арнольд 
Тойнби, заставляют отказаться от идеи некоторой общей истории челове-
чества в целом, она представляет собой последовательность сочетаний вы-
зовов и ответов.

Он выделяет только одно исключение. Выборы основных мировых ре-
лигий были настолько важными ответами на возникшие вызовы, что само 
появление этих религий как сходных между собой ответов на очень раз-
ные вызовы говорит о божественной творческой силе, многократно спаса-
ющей отдельные цивилизации и человечество в целом [5].

Разные исследователи выделяют разное число цивилизаций. Данилев-
ский считает, что в истории человечества было 10 культурно-историче-
ских типов цивилизаций, перечисляя их в хронологическом порядке: еги-
петская, китайская, ассиро-вавилонская, индийская, иранская, еврейская, 
древнегреческая, римская, аравийская и германо-романская, или современ-
ная западноевропейская. Он выделяет также 2 южноамериканские циви-
лизации – мексиканскую и перуанскую, – не успевшие полностью сфор-
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мироваться и погибшие в результате завоевания и освоения европейцами 
Южной Америки. Арнольд Тойнби считал, что в истории была 21 циви-
лизация, из которых к XX веку сохранилось семь. 

Сам тезис о конечном числе цивилизаций в неявной (окультуренной, 
облегченной) форме содержал разделение людей на «цивилизованных» 
и «нецивилизованных». В обоснованиях практической деятельности ев-
ропейская цивилизация считалась единственной, несмотря на очевидные 
успехи других цивилизаций. А к тем народам, у которых цивилизацион-
ные устои не были гуманистам видны (т. е. к «нецивилизованным»), отно-
шение было более жестким, их не относили к человеческому обществу.

После открытия европейцами Америки некоторое время шла дискус-
сия, считать ли американских аборигенов людьми. Обоснование колониа-
лизма основывалось на том, что американские индейцы – не совсем люди. 
Эта дискуссия с особой тщательностью анализируется в последнее вре-
мя, когда изменились оценки численности убитых американских индейцев 
в ходе освоения иммигрантами территории нынешних США. Если ранее 
оценки колебались между 1 млн и 4 млн убитых, то в настоящее время они 
поднялись до 42 млн и даже до 82 млн человек. И это происходило во вре-
мена расцвета европейского гуманизма.

К троим общепризнанным авторам теории локальных цивилизаций 
добавлю Льва Николаевича Гумилева. Он дополнил теорию локальных 
цивилизаций понятием этноса. В теории Гумилева описаны несколько ви-
дов этноса, процессы этногенеза и взаимодействия этносов [5].

Этносы он определял по следующим критериям: биологическая обу-
словленность (генетика и долговременное соседство), сходные стереоти-
пы поведения и формы приспособления к условиям окружающей среды, 
осознание своего единства через противопоставление себя другим. Такое 
определение более корректно, чем определение категории «цивилизация», 
задаваемое фактически исключительно примерами. 

Принципиальное отличие концепции Л.Н. Гумилева, вызывающее 
наибольшую критику – введенная им категория пассионарности. Его пас-
сионариев нельзя отождествлять с «творческим меньшинством» Арнольда 
Тойнби, которое существует всегда и переходит к активным действиям 
по мере необходимости. Пассионарии появляются в те времена, когда по-
является в них потребность. Обстоятельства складываются так, что про-
исходит «взрыв пассионарности». Этот взрыв обычно не соответствует 
уровню необходимых взвешенных решений, он существенно превыша-
ет этот уровень. Наступает «пассионарный перегрев»: период внутренних 
междоусобиц, мятежей и революций. Он не может продолжаться долго 
(в историческом аспекте) и переходит в инерционную фазу. Начинается 
«золотая осень» этноса, период его наибольшего расцвета. Затем наступает 
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время постепенного умирания, названное Л.Н. Гумилевым «обскурацией» 
(от латинского obscuratio, обозначающего «затухание, затмение, помраче-
ние»). Цикличность этногенеза определяется тем, что этносы от рождения 
до смерти проходят примерно тот же путь, что и люди: взрослеют, про-
ходят период поиска себя в подростковом возрасте (по Гумилеву это «фаза 
энергетического перегрева»), затем проходят зрелый возраст («фаза над-
лома»), стареют («инерционная фаза») и заканчивают свою жизнь («фаза 
обскурации»).

Предложив эти критерии, уточняющие категорию «локальная циви-
лизация», Л.Н. Гумилев не получил поддержки других исследователей. 
Напротив, его стали критиковать за вольную трактовку исторических со-
бытий. Критика ориентировалась и на этнографов [10], и на широкую пу-
блику [15]. Нужно учитывать то, что этнос в понимании Л.Н. Гумилева 
имеет слабое отношение к этнографии как науке, а его концепция в прин-
ципе не предназначена для неподготовленного человека.

Попробуем сейчас пройти необходимую экспресс-подготовку. 
В 1803 году выдающийся французский биолог Жан Батист Ламарк впер-
вые использовал термин «биосфера» для общей характеристики живой 
природы, внутри которой живет человечество. Только спустя 72 года ав-
стрийский геолог Эдуард Зюсс (1831–1914) ввел его в научный оборот как 
слой не выше 20 км над земной поверхностью и не ниже 3 км под ней, 
в котором возможна жизнь, взаимодействующая с неживой природой 
на химическом уровне. Прошло еще полвека, и третий выдающийся уче-
ный – Владимир Иванович Вернадский (1864–1945) – создал учение о био-
сфере как об области жизни, включающей живые организмы и среду их 
обитания, «в пределах которой проявляется геологическая деятельность 
живого населения планеты».

Гумилев сделал следующий шаг. Он высказал мысль (от которой не от-
казывался и Эдуард Зюсс), что взаимодействие живого и неживого в рам-
ках биосферы не является односторонним. Как живое воздействует на ге-
ологию, так и химия неживого воздействует на развитие живой природы 
и человечества.

Временами на границе этих двух сфер происходят процессы, в кото-
рых на живое обрушивается поток химической энергии. Для человечества 
этот поток избыточной биохимической энергии оборачивается «вспыш-
кой пассионарности». В такие времена увеличивается доля людей-пасси-
онариев, которые изменяют жизнь общества. Снижение потока энергии 
извне приводит к снижению пассионарности и постепенному угасанию 
этносов и цивилизаций (суперэтносов в терминологии Гумилева). 

Это изложение идей Гумилева основывается на личных воспоми-
наниях автора о двухчасовой беседе с Львом Николаевичем у него дома 
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в 1972 году. Заметим, что именно с этих позиций казахский исследователь 
Ж. Берденов развивает идеи выдающегося ученого в совершенно практи-
ческом плане, оценивая геосистемы бассейновых территорий Восточно-
го Казахстана. Исследуется процессы, где биохимическая граница между 
человеческим обществом и природой существенным образом изменилась 
благодаря хозяйственной деятельности человека.

Теория локальных цивилизаций становится руководством для практики. 
Профессор Гарвардского университета Самюэль Хантингтон (1927–2008) 
в 1994 году написал статью «Столкновение цивилизаций», а позже – книгу 
с тем же названием [29]. За многочисленными локальными войнами и во-
оруженными конфликтами ХХ века он увидел некоторое общее основа-
ние. Поводы столкновений могут быть разными, но все они – проявления 
борьбы разных цивилизаций, которая идет на двух уровнях. На нижнем 
уровне (внутри стран) идет непрекращающийся передел земли и власти. 
На верхнем уровне страны, относящиеся к разным цивилизациям, стремят-
ся к большему влиянию в военной и экономической сфере, контролю над 
международными организациями. Нынешние международные конфликты 
и войны воспринимаются исключительно в связи с причинами и повода-
ми, которые их вызвали. Но С. Хантингтон показывает, что все они лишь 
звенья одной линии противостояния (столкновения) цивилизаций.

3. Русский космизм 

У русского космизма был надежный союзник во Франции – П ьер Тейяр 
де Шарден (1881–1955), французский священник, теолог и философ. 
Правда, его самая известная книга, «Феномен человека», вышла только 
в 1940 году, когда советская власть с русским космизмом уже расправилась. 
А русский перевод книги вообще вышел только спустя 47 лет после этого 
[22, 23].

Вклад Тейяра де Шардена первоначально был признан ересью, несовме-
стимой с католическим богословием. Но в настоящее время его наследие счи-
тается одним их перспективных направлений теологии католичества. В дру-
гих ветвях христианской религии отношение к нему осторожное, но не не-
гативное в полной мере. В советской традиции его признавали богословом, 
который пытался согласовать католическую религию с теорией эволюции.

П. Тейяр де Шарден писал: «Издавна люди ищут способ воздейство-
вать немедленно волей и проникать прямо внутренним взором в тела 
и души, которые их окружают» [35, c. 163]. Эту идею будущей «взаимной 
прозрачности», освобождения «наших душ от их изоляции от других», 
без сомнения, следует признать постгуманистической. Можно привести 
такой пример. Человек может прилагать моральные усилия, чтобы со-
страдать и помогать ближним, а ему предлагают другой вариант – принял 
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таблетку, и ты уже добр, т. е. социально-психологические проблемы реша-
ются техническими средствами. Создание высшей постчеловеческой фор-
мы жизни оказывается сугубо технической проблемой, при решении кото-
рой человек оказывается лишь экспериментальным материалом [2].

В мировой научной литературе появились работы, связывающие ос-
новные положения теории П. Тейяра де Шардена с трансгуманизмом [34]. 
Это постгуманистическое общество существовало бы в соответствии 
с религиозными заповедями и принципиально бы отличалось от совре-
менного человеческого. Люди бы там обрели, согласно представлениям 
П. Тейяра де Шардена, «настоящую христианскую жизнь» [21]. Но более 
логичным было анализировать его связи с идеями русского космизма [20]. 
И здесь обнаружились множественные концептуальные совпадения. Ис-
следованиями ряда авторов отслежены явные пересечения идей П. Тейяра 
де Шардена с концепцией Н.Ф. Федорова [31]. 

Из всех представителей русского космизма наиболее близок к учению 
Тейяра де Шардена Николай Федорович Федоров [20]. Оба считали, что 
религия и наука не антагонисты, а союзники в изучении мира и человека. 
Федоров полагал, что во всех религиях существует стремление к преодо-
лению человеком своей нынешней природы: «Всякое религиозное уче-
ние, даже самое грубое языческое, есть представление сверхчеловеческого» 
[27, с. 291]. Человек будущего (сейчас бы сказали – будущий постчеловек) 
в представлении Н.Ф. Федорова – это богочеловек, который появится бла-
годаря результатам двух видов человеческой деятельности: 

– научных исследований Земли и Космоса, явлений жизни и человече-
ского сознания;

– духовного религиозного воспитания нового человека, который устра-
нит разрыв между «быть» и «казаться», будет готов к общению с Богом 
и к «полному проявлению души во внешности» [26, с. 270]. 

Основная идея Федорова состояла в том, что до тех пор, пока у всех 
людей на Земле не будет общего дела, народы и страны будут между со-
бой конфликтовать и воевать. И он предложил такое «общее дело», цен-
ность которого не подлежит сомнению ни для кого. Наша скорбь по умер-
шим близким нам людям может быть устранена, если мы научимся их вос-
крешать. Эту задачу он рассматривал как вполне практическую и назвал 
ее «общим делом» всего человечества. Следует отметить, что в то время 
никто не знал ни о возможностях клонирования, ни о стволовых клетках, 
наука даже близко не подходила к подобной тематике. Мысль Федорова 
о восстановлении человеческих существ из их останков была сугубо фило-
софской, граничила с мистицизмом. Это была гениальная догадка, которая 
на наших глазах превратилась в комплекс научных проблем практической 
ориентации [28].
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Ранее, чем труды Дж. Бернала и П. Тейяра де Шардена, в России и за 
рубежом стали пропагандироваться собственно идеи «русского космизма». 
Хотя это, видимо, не совсем верно. Многие считают, что этот термин со-
всем недавно придумал современный российский философ, заведующий 
кафедрой философской антропологии МГУ Федор Иванович Гиренок. 
То есть идеи русского космизма пропагандировались, когда самого терми-
на не существовало [1]. Интересно, что Гиренок указывает среди тех, кто 
оказал воздействие на его творчество, Жиля Делёза (1925–1995), профес-
сора Венсенского университета (Париж), близкого к постгуманизму иссле-
дователя идей Спинозы и Ницше, друга и соратника Мишеля Фуко, о кото-
ром шла речь выше. В одной из своих работ Жиль Делёз провел прямую 
связь между идеологией современной рыночной экономики и шизофре-
нией [32]. «Конец истории», о котором писал Ф. Фукуяма, трактуется им как 
будущее излечение всех от массовой шизофрении. Постгуманизм в таком 
случае оказывается просто пропагандой здорового образа жизни.

Интерес к русскому космизму до сих пор остается преимущественно 
теоретическим. «Концепция Н.Ф. Федорова стала поворотным пунктом 
в развитии русской философии. В ней поднят значительный «пласт» про-
блем, который не мог возникнуть в рамках предыдущего философствова-
ния. Хорошо известно, что идеи мыслителя оказали глубочайшее влияние 
на Ф.М. Достоевского, Вл. Соловьева, К.Э. Циолковского, В.И. Вернадско-
го. Значима их оценка Н.А. Бердяевым» [11, с. 92]. 

Константин Эдуардович Циолковский обосновал возможность осво-
ения человеком космоса и предложил ряд технических решений, разви-
тие которых привело к современным достижениям в освоении космоса. 
Иногда его описывают как человека, которому Н.Ф. Федоров поручил ре-
шить часть проблемы «воскрешения». А именно: когда проблема воскре-
шения будет решена, возникнет новая – где размещать воскресших людей? 
Для этого следует разработать методы расселения их по другим планетам. 
Отсюда у Циолковского и появился интерес к космическим путешестви-
ям и ракетам с целью создать транспортное средство для заселения других 
планет воскрешенными. Без этого интереса, по моему глубокому убежде-
нию, наука в большей степени сейчас бы занималась глубинами мирового 
океана, а не космосом [2]. 

Впрочем, упрощенное представление о Циолковском как исполни-
теле воли Федорова не согласуется с тем, что он считал едиными процессы, 
протекающие в мире и в человеческом воображении. Он рассматривал 
человеческий мозг как часть мироздания, управляемую космическими 
энергиями. То, что субъективно переживается нами как мысль, является 
результатом воздействия космоса. Только в этой внешней связи и скрыта 
причина нашего следования своим мыслям.
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Кроме того, нужно было понять, как космос будет влиять на людей, как 
ныне живущих, так и воскрешенных. Это стало темой исследований Алек-
сандра Леонидовича Чижевского.

Русский космизм отодвинул человека из центра мира точно так же, 
как Коперник убрал из центра мира Землю. Без Циолковского не было 
бы космических полетов. Без Федорова – клонирования живых существ. 
Без Чижевского мы бы до сих пор не знали, как действуют на человека маг-
нитные бури, вызываемые Солнцем. Работы Чижевского послужили раз-
витию русского космизма тогда, когда основатели этого научного направ-
ления ушли из жизни [6]. Они признаются учеными и в настоящее вре-
мя. Многие сейчас отслеживают причины своего плохого самочувствия 
по магнитным бурям в космосе и на Солнце.

Главное противоречие русского космизма состоит изначально 
в том, что соединение с космосом требует от человека стремления 
к духовному совершенству. Но предполагается, что путь к совершен-
ству может быть пройден не только через осознанное внутреннее сле-
дование высоким моральным принципам, но и с помощью технических 
и биологических инноваций, которые к этим принципам отношения 
не имеют. С другой стороны, если оба пути совмещать, продвижение 
будет только быстрее [19]. 

Заключение

Три предшественника постгуманизма подготавливали исследователей 
в сфере социальных, экономических и исторических наук к восприятию 
идей постгуманизма. Географический детерминизм подверг сомнению 
саму идею человека как вершины мироздания, поскольку он выявил и до-
казал зависимость общественного развития от конкретных условий про-
живания населения. 

Теория локальных цивилизаций показала, что каждый человек нахо-
дится внутри некоторой цивилизации, существование которой ограниче-
но во времени, и по этой причине человека как такового нельзя считать 
вершиной мироздания. Уйдет цивилизация – вместе с нею уйдет и тот тип 
человека, который ранее гуманисты считали единственно возможным.

Наконец, русский космизм как третий предшественник постгуманиз-
ма ставит перед нами совершенно практическую задачу достижения бес-
смертия каждым отдельно взятым человеком и расселения человечества по 
другим планетам. Очевидно, что люди, живущие на других планетах, вряд 
ли будут похожи на нынешних землян. У них будет не только иной образ 
жизни, но и психика и даже физическая структура отдельного человече-
ского организма [36].
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