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Аннотация
Спецификой индийской эпистемической культуры является включе-

ние в число познавательных способностей мистической интуиции и от-
сутствие в ней концепта разума как высшей познавательной способности. 
В индийских традиционных религиозно-философских текстах интуиция, 
часто именуемая мистическим опытом, использовалась по умолчанию. 
В философских работах Ауробиндо Гхоша (1872–1950) ее эпистемологи-
ческий статус раскрывается и обосновывается. Целью предлагаемой чита-
телю статьи стала реконструкция концепции мистической интуиции и ее 
отношений с разумом по материалам книги Гхоша «Жизнь божественная». 
Причиной обращения к его наследию стала возможность эксплицировать 
с помощью разъяснений А. Гхоша неявные основания превалирования ми-
стической интуиции над логическими операциями мышления, аналогич-
ными рациональным методам западной философии. Эпистемологические 
идеи мыслителя вписаны в его систему интегральной веданты, которая яв-
ляется межкультурным феноменом, объединяющим западную и индий-
скую традиции философствования. 

Автор статьи обращает внимание на биографические детерминанты 
межкультурного философского синтеза Ауробиндо и на его выбор кон-
цептов, претендующих на статус межкультурных ценностей. Эти детерми-
нанты связаны с получением будущим философом западного образования 
в Англии, поворотом от западных ценностей к классической индусской 
культуре после возвращения на родину, участием в борьбе за ее незави-
симость, отходом от политики и погружением в духовные практики йоги, 
вдохновившим его на создание философских трудов.

Методологический аппарат статьи включает методы лингвистическо-
го и семантического анализа близких терминов европейской и индийской 
философии и компаративный метод сведения их к единообразию для уста-
новления содержательных сходств и различий; метод реконструкции исто-
рико-философского контекста исследуемой проблемы; биографический 
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метод для демонстрации детерминант философской системы Гхоша. Ре-
зультатом исследования стал вывод о том, что эпистемологические идеи 
философа являются инновационными, поскольку он по своему усмотре-
нию обращается с западной терминологией и вводит новые содержания 
в концепции веданты.  

Ключевые слова: Ауробиндо Гхош, Брахман, Верховный разум, ин-
тегральная веданта, мистическая интуиция, разум, Сат-Чит-Ананда, Сверх-
разум.
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Abstract
The specifi city of  Indian epistemic culture is the inclusion of  mystical 

intuition among cognitive abilities, and the absence of  the concept of  reason 
as the highest cognitive ability. In Indian traditional religio-philosophical texts 
intuition, often referred to as mystical experience, was used by default. In the 
philosophical works of  Aurobindo Ghosh (1872–1950), its epistemological 
status is revealed and substantiated. 

The purpose of  this article is to reconstruct the concept of  mystical intuition 
and its relationship with the mind in his book “The Life Divine”. The reason for 
referring to intuition’s legacy was the opportunity to explicate, with the help of  
explanations by A. Ghosh, the implicit grounds for the prevalence of  mystical 
intuition over logical operations of  thinking, similar to the rational methods of  
Western philosophy. The thinker’s epistemological ideas are inscribed in his system 
of  Integral Vedanta, which is an intercultural phenomenon that unites Western 
and Indian traditions of  philosophizing. The author of  the article draws attention 
to the biographical determinants of  Aurobindo’s intercultural philosophical 
synthesis and to his choice of  concepts claiming the status of  intercultural values. 
These determinants are related to Aurobindo’s Western education in England, 
his turn from Western values to classical Hindu culture after returning to his 
homeland, his participation in the struggle for independence of  Motherland, his 
departure from politics and immersion in the spiritual practices of  yoga, which 
inspired him to create philosophical works. 

The methodological framework of  the article includes methods of  linguistic 
and semantic analysis of  similar terms of  European and Indian philosophy, and 
a comparative method of  reducing them to uniformity in order to establish 
meaningful similarities and differences; a method of  reconstructing the historico-
philosophical context of  the problem under study; a biographical method 
allowing to demonstrate the infl uence of  the events of  his life on his philosophy. 
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The result of  the study was the conclusion that the philosopher’s epistemological 
ideas are innovative, since he uses Western terminology at his discretion and 
introduces new contents into the concepts of  Vedanta.

Keywords: Aurobindo Ghosh, Brahman, Higher mind, Integral Vedanta, 
mind, mystical intuition, Sachchidananda (Sat-Cit-Ānanda), Supermind.
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Введение

Интуиция как непосредственное усмотрение истины была первым ору-
дием мировой философской мысли, однако ее судьба как инструмента 
производства знаний в индийской эпистемической культуре сложилась 
иначе, чем на Западе. В западной мысли первородность интуиции не ста-
ла препятствием для ее проблематизации и в конечном счете для потери 
интуицией самостоятельного эпистемологического статуса. Мистическая 
интуиция разделяет ряд признаков, обычно перечисляемых в дефиници-
ях интуиции прежде всего как средства вчувствования в истину, первич-
ного переживания бытия [3, с. 140–141]. Но у нее есть и видовые отличия, 
обычно эксплицируемые религиозными философами. Их можно рекон-
струировать, в частности, на основе рассуждений В.С. Соловьёв (в работе 
«Философские начала цельного знания») о мистицизме как о необходи-
мом третьем типе умосозерцания, отличающемся от эмпиризма и раци-
онализма [5, с. 191]. В.С. Соловьёв называет предметом мистицизма жи-
вую «действительность существ в их внутренних жизненных отношени-
ях», которые определяются «их отношением к существу первоначальному», 
т. е. Богу [5, с. 192], и полагает целью мистицизма установление высшего 
начала и последней цели философского знания [5, с. 194]. Противопостав-
ление в этой работе эмпиризму и рационализму с их методами позволяет 
утверждать, что методом мистицизма является мистическая интуиция как 
внутренне переживаемый опыт и что именно она определяет высшее ми-
ровое начало и цели философии в связи с существованием такого начала 
и связью с ним человека. То есть, в отличие от других видов интуиции, ми-
стическая постигает скрытые от обычных познавательных способностей 
объекты возвышенные и сакральные.



286                        Идеи и идеалы  2025 • Том 17 • № 4, часть 2

ГЕОГРАФИЯ РАЦИОНАЛЬНОСТИ

В качестве первого орудия мысли мистическая интуиция стала источ-
ником первых категоризаций бытия и важнейших научных понятий, на-
пример, у элеатов, у Пифагора, у Платона и Аристотеля. К такому выво-
ду подводит, помимо прочего, высказывание О. Шпенглера о понимании 
числа у Пифагора «на основании внутренней очевидности», «при помощи 
величественной, исключительно религиозной интуиции» [7, с. 112]. С рас-
пространением в эпоху модерна сциентистской философии субъектив-
ный характер интуиции обусловил признание ее трансформации в знание 
«лишь при условии включения в рационально осмысленную и понятийно 
эксплицированную систему» [3, с. 141]. Таким образом, сфера деятельно-
сти мистической интуиции постепенно ограничивается областью религи-
озного опыта, поэтому синонимом «мистической интуиции» сегодня явля-
ется «мистический опыт».

В Индии «мистическая интуиция» не имеет одного терминологическо-
го соответствия и в разных системах индийской религиозно-философской 
мысли обозначается разными выражениями, содержание которых частично 
совпадает с содержанием «мистической интуиции». Наиболее часто встре-
чаемыми синонимами выступают: анубхава (anubhava) – мистический опыт 
в индуистских даршанах; пратибха (prātibha), тарака (tāraka) – интуиция 
в йога-даршане; кевала-джняна (kevala-jñāna) – всеведение в джайнизме; боддха 
(boddha) – пробуждение в буддизме. Результаты мистической интуиции ча-
стично концептуализируются и становятся предметами религиозно-фило-
софского дискурса в виде систем категорий и метафорических описаний 
соответствующего опыта. Неполнота скрывающейся за метафорами ин-
формации обусловлена субъективностью переживаемого опыта и трудно-
стями его выражения, поэтому в сочинениях традиционных философов 
он описывается фрагментарно и скупо, ровно настолько, насколько его 
словесные описания могут помочь адептам начать осваивать специальные 
практики для получения непосредственного знания, необходимого для до-
стижения освобождения от круговорота рождений и смертей.

Представления о рациональном знании, вытеснившем мистическую 
интуицию в западной эпистемической культуре, претерпели в ХХ веке 
значительные изменения [3; 6], что требует указания на смыслы, которые 
в данной статье будут использоваться для решения исследовательской за-
дачи. Для этого выберем те из множества существовавших в западной куль-
туре смыслов термина «разум», которые функционировали в конце XIX – 
начале XX века – в период активной трансформации индийской научной 
и философской мысли под влиянием контактов с западной мыслью. Разум 
как главная познавательная способность понимался в то время как высший 
тип мыслительной деятельности, связанной с более ограниченной рас-
судочной деятельностью мышления [6, c. 795–796]; рациональность рас-
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сматривалась в двух видах – как разумная и рассудочная рациональность 
[4, c. 808]. Соответственно, эпистемологический статус имело знание, по-
лученное по критериям обоих видов рациональности: систематизирован-
ное, логически правильное, целесообразное, эффективное, когерентное 
(согласующееся с другими элементами системы знаний), основанное на 
причинно-следственных связях, полученное с использованием методов 
критики, интеллектуальной интуиции и воображения.

В традиционной эпистемической культуре Индии интуиция вообще 
и мистическая интуиция в частности никогда не теряли своего эпистемо-
логического статуса. Более того, мистическая интуиция как инструмент по-
стижения высших истин бытия ставилась выше дискурсивного, критиче-
ского мышления – мышления по законам индийской логики (ньяя-шастра, 
хету-видья). Правила ньяя-шастры действовали только на уровне эмпириче-
ской реальности и гарантировали получение низших истин об объектах 
природного мира при соблюдении правил рассуждения. 

Если для современных западных нерелигиозных философов такое 
абсолютное доверие интуиции представляет собой проблему, то многие 
индийские философы конца XIX – начала XX века никакой проблемы 
в этом не усматривали, как не усматривали ее и авторитетные мыслители 
в Древней и Средневековой Индии.  ХХ век в индийской философии оз-
наменован ассимиляцией многих западных концептов, входящих в ядро 
западной культуры, и их самобытным теоретическим осмыслением, по-
зволившим сохранить традиционные эпистемологические ценности, не-
сколько их модернизировав. Среди сохраненных эпистемологических 
ценностей – мистическая интуиция как самый совершенный инструмент 
получения самого ценного знания – мировоззренческого, но при этом 
в концепциях, обосновывающих ее эпистемологический статус, фигури-
рует западный концепт разума, привнесенный в этот исторический период 
в традиционную эпистемическую культуру Индии. 

Сохранение высокого статуса мистической интуиции в индийской 
эпистемологии определили неразрывная связь философии с религией на 
более длинном, чем в западной культурной суперсистеме, отрезке исто-
рии (с середины I тыс. до середины ХХ века, когда начинает выстраиваться 
государственная секулярная система образования, а в ней – преподаваться 
светская философия) и отсутствие концепта всемогущего и всезнающего 
Божественного Разума. С нашей точки зрения, охранительную роль сы-
грала и практическая направленность философии в Индии, декларировав-
шей в качестве своей цели не только получение знания о мире, но и его ре-
ализацию в жизненной стратегии для избавления от страданий. В Индии 
способность мистической интуиции понималась как результат практик 
самообуздания (йоги) и как инструмент сверхчувственного и сверхинтел-
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лектуального постижения высшего уровня реальности (парамартха-сат), 
знание о котором полагалось истиной высшего порядка (парамартха-са-
тья), имевшего и практический результат – освобождения духовной сущ-
ности человека (сознания, виджняны – в буддизме; души, дживы – в джай-
низме; чистого духовного субъекта, атмана, пуруши – во всех остальных ре-
лигиозно-философских системах – даршанах) от круговорота рождений и 
смертей, от экзистенциального страдания. 

В качестве доказательства важности мистической интуиции в индий-
ской философии рассмотрим отношение к ней весьма уважаемого в со-
временной Индии философа Ауробиндо Гхоша (1872–1950), почитаемо-
го как борца за независимость страны и гуру йоги, известного и за преде-
лами субконтинента в качестве номинанта на Нобелевскую премию мира 
(1950). Его философская позиция сформировалась под влиянием самой 
авторитетной в стране на сегодняшний день системы веданта, а также под 
очень сильным влиянием западного научного и философского знания. 
С философской точки зрения такой межкультурный синтез ценностей 
эпистемологии очень интересен, так как указывает на взаимодействие 
и взаимовлияния, благодаря которым рождаются общечеловеческие цен-
ности, дающие надежду на преодоление межкультурных разломов, обу-
словленных различиями ценностей разных культур. 

Цель данной статьи автор видит в том, чтобы рассмотреть, как А. Гхошу 
удалось непротиворечивым образом объединить разум и мистическую ин-
туицию, обосновать ее высокий эпистемологический статус и от каких за-
падных значений объединяемых концептов он отказался, а что сохранил 
как абсолютно ценное?    

Почему Ауробиндо предпочел мистическую интуицию разуму? 

Путь А. Гхоша к собственной философии, в концептуальном карка-
се которой мы находим не только мистическую интуицию, но и разум, не 
был прямым. На нем были обусловленные жизненными ситуациями пово-
роты от западных ориентиров эпохи модерна к традиционным индийским 
ценностям, и их последующий синтез в главных концепциях его системы 
интегральной веданты – эволюции человека и человечества в философии 
истории и интегральной йоге, в которых мистическая интуиция является 
главным инструментом получения теоретических и практических истин. 
Сам по себе этот путь является достаточно ярким примером того, как силь-
ны культурные корни и как они на бессознательно-интуитивном уровне 
влияют на формирование мировоззрения мыслящего человека, даже если 
его стараются от этих корней оторвать. Но выбор А. Гхоша является также 
еще одним аргументом против абсолютизации западных нововременных 
концептов разума и рациональности и еще одним подтверждением пра-
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вильности курса философии второй половины ХХ века на пересмотр кри-
териев рациональной истины. 

С раннего возраста Ауробиндо воспитывали в чужой, английской куль-
туре. В семье его готовили к должности служащего колониальной адми-
нистрации, потому учили не родному бенгальскому языку, а английскому; 
в 7 лет отправили учиться в Англию для подготовки к сдаче экзамена 
на государственную должность в Индийской гражданской службе. Отец 
дал инструкции его английскому наставнику, пастору конгрегационалист-
ской церкви: ограждать воспитанника от всяких контактов с бенгальской 
культурой и от бенгальского влияния. В Англии Ауробиндо изучил латынь 
и древнегреческий, главные европейские языки, а также приобщился к за-
падным ценностям разума, свободы, национальной независимости (прав-
да, христианства не принял, увидев в нем склонность к агрессии) и, вер-
нувшись в 1893 году в Индию после 14 лет жизни в метрополии, получил 
желанную должность в аппарате махараджи княжества Бароды. Однако из-
бежать влияния индийской культуры ему не удалось и в Англии, и тем бо-
лее в Бароде, бурлящая культурная среда которой располагала к погруже-
нию в индийскую жизнь. Поэтому по возвращении на родину Ауробиндо 
активно занялся ее изучением и приобщением к ней. Он выучил санскрит 
и несколько современных индийских языков, читал на санскрите и пере-
водил священные писания индуизма, познакомился с практикующими йо-
гинами. Они произвели на него неизгладимое впечатление прежде всего 
своей способностью управлять своими энергиями и воздействовать ими на 
других людей (например, при нем глава ордена Нага санньяса магическим 
образом снял в считанные секунды приступ горной лихорадки у брата 
Ауробиндо Бариндры). 

Сам Гхош писал в заметках к своей биографии 1928 года, что первый 
импульс к размышлениям о духовных основах индусской культуры он по-
лучил еще в Англии, прочитав классическую работу индолога Макса Мюл-
лера «Шесть систем индийской философии», в которой его больше всего 
поразила концепция Атмана в адвайта-веданте. Однако личное спасение че-
рез осознание себя как Атмана, духовного Абсолюта, оставляющее мир на 
произвол судьбы, показалось ему тогда «почти отвратительным» [8, p. 107]. 

Увлеченность Ауробиндо западными идеями свободы, национальной 
независимости и разума как средства их реализации побудила его погру-
зиться в политическую деятельность (1902–1910). Однако загадка Атмана 
для него осталась, и она в 1904 году подтолкнула Гхоша к занятиям йогой. 
О противоречиях между йогой, практикующей отход от внешней реаль-
ности, и политикой, погруженной во внешнюю реальность, он тогда не 
думал. Освоением практик йоги он с самого начала занимался самосто-
ятельно, узнав от друга-йогина несколько правил обычных дыхательных 
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упражнений-пранаям. Он никогда не был чьим-либо учеником и не полу-
чал монашеского посвящения от какого-либо учителя, хотя большое вли-
яние на него, по его собственному признанию, оказал наставник йоги из 
Махараштры Вишну Бхаскар Леле. Леле научил его, как достичь полно-
го безмолвия ума и неподвижности всего сознания, от него же Ауробин-
до принял правило безоговорочно следовать внутреннему руководству, 
т. е. мистическим озарениям, и двигаться только так, как его ведет Боже-
ственное Сознание [8, р. 91]. 

Политическая деятельность молодого служащего администрации маха-
раджи Бароды сначала была скрытой от властей. Вместе с соратниками он 
разрабатывал основы движения «Свадеши», название которого переводит-
ся как «из своей страны» и является метафорой самостоятельности в эконо-
мической жизни и в управлении страной, достижение которых и было це-
лью движения. В тот период своей жизни Ауробиндо участвовал в подго-
товке вооруженного восстания против англичан и с этой целью планиро-
вал (вместе с братом) создание военизированных групп революционеров, 
как сообщает его биограф Кешавамурти [2, с. 53]. После раздела Бенгалии 
(1905), в 1906 году, Гхош ушел со службы и открыто занялся политикой – 
активной пропагандой идеи независимой индийской нации. За его рево-
люционную деятельность он подвергался политическим преследованиям 
и в 1908–1909 годах около года провел в тюрьме, где много времени по-
святил практикам йоги. В 1910 году мыслитель вынужден был переехать на 
территорию французской Индии – в Пондишерри, где до 1914 года зани-
мался исключительно «безмолвной йогой». Хотя он отмечал в коммента-
риях к своей биографии, что занялся йогой не для того, чтобы излечиться 
от печали, поскольку никакой печали не было [8, p. 107–108], но сам факт 
того, что что у него возникла потребность в практике йоги в то время, ког-
да он активно занимался политикой, говорит о большом душевном напря-
жении, которое он испытывал в это время и которое привело его к духов-
ному кризису. 

Открыв для себя йогу, он нашел в ней не только источник своих сил, 
но и эпистемологические идеи, позволившие ему обосновать свою соб-
ственную, интегральную мировоззренческую систему, объединившую ре-
лигию, философию, современную науку и практики йоги, развивающие 
способность мистического постижения скрытых в человеке сил и способ-
ностей, в которых Ауробиндо в то время очень нуждался.

Мистическая интуиция в философской картине мира А. Гхоша 

Подготовленный читатель легко заметит присутствие идей западных 
предшественников в текстах Ауробиндо, но сам он в заметках к своей био-
графии сводил западное влияние к чисто поверхностному, языковому, не 
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концептуальному фактору. Он признавал использование им специального 
терминологического аппарата, но говорил, что употреблял философские 
категории только для объяснения своей философии другим [8, p. 113]. 
И действительно, применяя распространенные западные термины, в част-
ности «разум» и «интуиция», он не следовал их западным трактовкам. 
Он указывает, откуда бралось содержание его философии. Гхош писал, что 
не обязан своей философией интеллектуальным абстракциям, рассужде-
ниям или диалектике, поскольку она формировалась благодаря мистиче-
скому опыту, полученному в ходе практик йоги. Такое понимание истоков 
своей философии позволяет ему, совершенно в духе индийского теорети-
ческого дискурса, не ссылаться на первоисточники и обращаться с исход-
ными тезисами так, как он считает правильным. Его убежденность в своей 
правоте проистекала из того очевидного для него факта, что в процессе 
медитации на него «мощным потоком» нисходило непосредственное зна-
ние с уровня Высшего Разума, когда он, медитируя, достигал этого уровня 
[8, p. 113]. 

О каком Разуме идет речь в этом высказывании Ауробиндо? Под име-
нем Высшего Разума, именуемого также Верховным Разумом, выступает 
Абсолютное первоначало мира – Брахман – на одной из стадий своей ин-
волюции (нисхождения) в материю для творения мира и человека. В рабо-
те «Идеал человеческого единства» философ называет Брахман «Приро-
дой» – видимо, для того, чтобы сделать свои идеи понятными западному 
читателю. Но нередко он именует Абсолют Богом (God) [11, p. 158, 161, 
162, 498–500 ff.; 13, p. 5, 6, 9, 49 ff.]. Процесс инволюции вместе с обрат-
ным ему процессом эволюции жизни в материи и эволюции разума в ма-
терии [13, p. 5] Гхош разворачивает в своей концепции эволюции человека 
и человечества, которую объясняет посредством нескольких моделей, кон-
струируемых в разных терминологических каркасах (в зависимости от ре-
шаемой в тексте задачи) в главных его книгах: «Жизнь божественная» (пер-
вая публикация в виде статей в 1914–1919 годах, публикация в виде книги 
в 1939–1940 годах), «Идеал человеческого единства» (первая публикация 
в виде статей в 1915–1918 годах, публикация в виде книги в 1919 году) 
и «Человеческий цикл» (первая публикация в виде статей в 1916–1918 го-
дах; публикация в виде книги в 1949 году). Но в главных идеях все его моде-
ли сходятся: этот мир и человек в нем – творения Абсолюта-Брахмана; тво-
рение материального мира есть инволюция (нисхождение) Брахмана в ма-
терию, его «сокрытие». Человек по своей природе тождествен Абсолюту. 
Он убежден, что Абсолют, действуя через человека и общество, имеет свою 
цель [13, р. 4, 6 ff.], свою волю, владеет сокровенным Знанием [13, p. 128, 
130, 131 ff.]. Ныне живущий человек несовершенен, но он неизбежно эво-
люционирует и как индивид, и как человечество и снова вернется к Брах-
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ману. Этапы инволюции и эволюции выделяются с точки зрения содержа-
ний и функций сознания: сначала (на стадии инволюции) – сознания Брах-
мана, которое ограничивает режимы своего функционирования, «спускаясь» 
таким образом к сознанию человека, затем (на стадии эволюции) – сознания 
человека и человечества, возможности которых постепенно расширяются.

На мысль истолковать эволюцию человека и человечества по крите-
рию их психологической эволюции, представить их как историю этапов 
трансформаций сознания индийского мыслителя навела идея немецкого 
историка Карла Лампрехта (1856–1915), по оценке Ауробиндо, не разви-
тая создателем [11, р. 6]. И индийский философ ее «развивает», однако на 
совершенно ином, ведантистском, концептуальном основании, вводя при 
этом в ведантистскую картину мира западный концепт разума и связывая 
разум с мистической интуицией как способностью к постижению Брахма-
на. Так он решил для себя проблему отношений между этими двумя когни-
тивными способностями, снял противоречия между ними и стал использо-
вать для решения и других волновавших его проблем: антропологических, 
политических и социальных. 

Согласно описанию в книге «Жизнь божественная», процесс инволю-
ции проходит через формы Сверхразума (именуемого также Истина-Со-
знание), Верховного разума (или Высшего разума), разума, жизни и мате-
рии. Заметим, что человеку, знакомому с научными объяснениями проис-
хождения материального мира, эта модель не может не показаться стран-
ной, ведь еще в школе мы узнаем, что сначала появилась наша планета, 
а потом уже жизнь на ней. Но Гхош приходит к этой модели на совер-
шенно иных основаниях – на основании озарения, мистического опыта – 
и конструирует в ней не усложнение материальных систем, приводящее 
к эмерджентному проявлению психических процессов и цефализации 
в живых организмах. Он описывает трансформации вечной энергии веч-
ного Абсолютного сознания. Сам он убежден, что идет от эмпирических 
фактов, поскольку «нет причин, по которым Жизнь должна эволюциони-
ровать из материальных элементов, а Разум – из живой формы, если толь-
ко мы не примем ведийское решение, согласно которому Жизнь уже при-
сутствует в Материи, а Разум – в Жизни, потому что, по сути, Материя – 
это форма завуалированной Жизни, а Жизнь – форма завуалированного 
Сознания» [13, р. 5] (заглавные буквы – согласно написанию Гхоша. – Н. К.). 
Следовательно, «все бытие – это Высшее сознание» [13, р. 25].

С появлением материи начинается обратный процесс эволюции, вос-
хождения от материи к разуму, который разовьется в Суперразум, а тот 
эволюционирует в Брахман, пройдя формы Высшего разума, Озаренного 
разума, Интуитивного разума и Глобального разума. Так понятая эволю-
ция не имеет у Ауробиндо обратного хода, она линейна (возвысившийся 



Идеи и идеалы  2025 • Том 17 • № 4, часть 2                     293

Н.А. Канаева. Мистическая интуиция                                          ИДЕИ  И  ИДЕАЛЫ

до Брахмана разум больше уже не вернется в доментальное состояние). 
Однонаправленность эволюции отличает концепцию Ауробиндо от клас-
сических ведантистских представлений с их циклическим временем мира, 
равно как от других неоведантистских концепций, не содержащих идеи 
эволюции, но объясняющих жизнь мира через циклы его развертывания 
и разрушения.

Что конкретно говорит философ о формах Абсолютного сознания на 
стадии инволюции и о его отношениях с интуицией? В «Жизни Боже-
ственной» автор 157 раз обращается к интуиции. Он отмечает ее важное 
место в человеческом познании, называет «проекцией… действия высших 
уровней Сознания в сознании Неведения» (так он именует человеческое 
сознание. – Н. К.), действующих в последнем скрытно [13, р. 288]. Смысл 
его пространных и живописных рассуждений на тему интуитивного позна-
ния можно суммировать следующим образом. Интуитивное знание – это 
ментальный процесс, подобный вспышке, происходящий в человеческом 
разуме по причине непосредственной передачи ему истинного знания 
с высших уровней Абсолютного сознания – Сверхразума и Высшего раз-
ума. Однако это не означает, что человек получает готовую и неизменную 
истину, поскольку на передаваемое свыше «прямое», интуитивное знание 
накладывается деятельность собственного сознания человека. По словам 
Ауробиндо, интуитивное знание «немедленно улавливается и покрывает-
ся ментальным материалом, чтобы служить нам только как невидимое или 
крошечное ядро кристаллизации» истинной мысли, восприятия или дей-
ствия [13, p. 288–289]. Такая интерпретация интуитивного знания, с од-
ной стороны, сохраняет его как гарант истинности человеческого знания, 
с другой – оставляет место для активности человеческого разума, для очи-
щения истины от не имеющих к ней отношения напластований неведе-
ния (авидьи), неразрывно связанного с человеческим разумом. Она также 
является объяснением причины того, что в истории человечества прини-
мались не только мудрые и полезные для людей решения. Гхош убежден, 
что и в ужасных исторических событиях, ставших результатами решений 
исторических деятелей, присутствует свой замысел Брахмана.

Какое знание передается посредством интуиции? Очевидно, самое 
главное, характеризующее разные формы Абсолютного сознания. Интуи-
тивные подсказки для ответов на поставленный вопрос Ауробиндо видит 
в древних упанишадах, которые он по традиции называет ведами и посто-
янно цитирует [13, p. 132, 133 ff.]. Примечательно, что Брахман характери-
зуется Гхошем буквально по П. Тейяру де Шардену: как «Альфа и Омега» 
жизни мира, а также называется Единым, «кроме которого нет ничего су-
ществующего», единство которого «по своей природе неопределимо» 
[13, p. 38]. Принимается и берущее начало от адвайта-ведантиста Шанкары 
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определение Брахмана как обладающего тремя нераздельными атрибута-
ми Сат-Чит-Ананда (Бытие-Сознание-Блаженство; Гхош писал по пра-
вилам сандхи Sachchidananda). В качестве Сознания, пребывающего в со-
стоянии блаженства, Брахман не мыслит, он, как писал о нем Дж. Мохан-
ти, неинтенционален [9, p. 43]. То есть Чит – не мыслящее и не познаю-
щее сознание, оно – чистый свет, как об этом сказано в «Веданта-сутрах» 
(1.1.21) [1]. 

Мистическая интуиция появляется в картине мира Гхоша уже на пер-
вой ступени инволюции, вместе со словом «разум», вошедшим в название 
этой ступени (Сверхразум), именуемой также Истиной-Сознанием, Реаль-
ностью-Идеей, «которая знает себя и все то, чем становится» [13, p. 137]. 
Автор этой картины мира убежден, что существование Сверхразума обо-
сновывается его логической необходимостью, логическим следовани-
ем из принятых теоретических предпосылок [13, p. 153], под которыми 
имел в виду онтологии веданты и йоги, объединяемые им, несмотря на 
их расхождения. Функция рассматриваемой формы Абсолютного созна-
ния – дифференциация всего в процессе творения мира, «изначальное 
проявление в творческом самопознании того, что было сосредоточено 
в нетворческом сознании [Высшего существа]» [13, p. 138]. Апеллируя 
к ведам, Гхош называет содержанием этой Истины-Сознания всеобъ-
емлющую вселенную; сияющую истину и гармонию бытия; истину за-
кона, действия и знания, выражающие эту гармоничную истину бытия. 
В характеристике Сверхразума как чреватой миром вибрации сознания, 
в равной степени являющейся «вибрацией бытия, чреватой самой собой» 
[13, p. 138], мыслитель отдает дань индийской концепции Шабда-Брах-
мана – Брахмана как звучащего слова вед, из которого произошел весь 
мир (Майтри.уп. 6.22, Бх.уп. Раздел Мадху. I. 4. 7; Чх.уп VI. 3. 2–3). Сверх-
разум именуется также динамической силой знания (dynamic power of  
knowledge), волей к свету и интуитивному ви́дению, волей к силе и делам, 
побуждающей «разум в человеке, идентичный Сверхразуму, вернуться 
к Брахману через обратное развитие путем расширения» [13, p. 131]. 
Для целей данной статьи в этих рассуждениях Гхоша важно отметить, 
что способность интуитивного познания обусловливается в человеке 
самим Брахманом, который обладает всей полнотой знания не только 
о сотворенном мире, но и о себе самом. Причем человеческая интуиция 
побуждается Абсолютом в форме Сверхразума, поскольку в форме Сат-
Чит-Ананда Абсолют бездействует.

Следующая форма инволюции Абсолюта – Высший разум (Higher 
mind) – представляет стадию, на которой в Едином Сознании (Supermind) 
появляются идеи индивидуальных сознаний, именуемых, как в санкхье 
и йоге, «Пуруша» (чистый субъект, у Гхоша – чистый дух). Пуруши явля-
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ются лишь формами индивидуальной души [13, p. 131], чистой основой во-
площенного человеческого разума как сознания, управляющего жизнью 
человеческих существ, обладающих душой и телом [13, p. 131]. В теле че-
ловека, которое материально (и, надо полагать, появляется на инволюци-
онной стадии материи), каждый Пуруша получает свою индивидуальную 
Пракрити (материю) и свою индивидуальную душу, центром которой ста-
новится чистый субъект. 

Высший разум, являясь промежуточной формой сознания между фор-
мами существования Абсолюта – высшей (Сверхразумом) и низшими (раз-
ум, жизнь и материя), – обладает ограниченными возможностями: с одной 
стороны, он может воспринимать, рефлексировать, взаимодействовать 
с другими Пурушами, стремиться к освобождению, познавать «себя в дру-
гих и как других, других как себя и всех – как единое и саморазмножающе-
еся целое» [13, p. 182]; с другой стороны, он судит о мире и о себе со своей 
индивидуалистической позиции. Но путь к Брахману лежит через избавле-
ние от индивидуального, «в направлении того сверхсознательного косми-
ческого разума, который… по своей природе должен быть изначальным 
действием разума» [13, p. 289].

Разум как еще более низкая форма Абсолюта еще более ограничен. 
Гхош называет его подготовительной формой человеческого сознания, 
инструментом анализа и синтеза, но не сущностного познания. Разум мо-
жет иметь только такие представления о ментальных объектах, которые 
сформировал на основе отдельных воспринятых им частей и свойств 
[13, p. 135]. Поскольку разум является формой существования Абсолюта, 
мыслитель не только критикует его, но и реабилитирует за наличие у него 
потенциала к развитию, утверждая, что, как все сущее, разум имеет в че-
ловеке две формы: поверхностный разум «выраженного эволюционного 
эго» и действующий на подсознание (subliminal) разум – превосходящий 
поверхностный разум в своих возможностях, нечто светлое [13, p. 233], от-
крытый для знания космического Разума [13, p. 135].

Завершая рассмотрение инволюции Брахмана в материю, Ауробин-
до резюмирует свои размышления о мистической интуиции, утверждая: 
«…то, что мы на самом деле знаем как интуицию, является лишь единым 
особым движением самосущего знания» [13, p. 292]. При этом, исходя 
из отождествлений Брахмана в «Жизни божественной» с Истиной-Силой, 
он конкретизирует формы интуитивного знания, перечисляя «сокровен-
ное и точное Истинное видение, Истинную мысль, Истинное чувство, 
Истинное ощущение, Истинное действие». Их написание с заглавной бук-
вы является знаком того, что речь идет о формах познания Брахмана, не 
являющегося объектом познания в нерелигиозной философии.  
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Заключение

Ауробиндо не был единственным мыслителем, который критически оце-
нивал разум. И критиковать абсолютизацию возможностей разума и класси-
ческой рациональности есть за что. Не был Гхош и единственным филосо-
фом, отдавшим предпочтение интуитивному знанию, выводящему челове-
ка за пределы его эгоцентрической материальной жизни, – этот выбор сде-
лала вся традиционная философия в Индии, и он его принял. Но он жил 
в бурное историческое время, когда разум уже продемонстрировал свою 
силу в науке и производстве, создав технологии, многократно увеличившие 
мощь человека, проявил свой потенциал в политике, породив множество 
войн и революций, поэтому Ауробиндо оказался в стане тех философов, 
кто включил разум в свой дискурс и постулировал необходимость обоих по-
знавательных инструментов – и разума, и мистической интуиции. 

Философские изыскания Ауробиндо показали, что их непротиворе-
чивое сочетание возможно только в религиозной философии, на основе 
веры в Абсолютное первоначало мира, которое устанавливает порядок, да-
ющий человеку возможность духовного роста и совершенствования соб-
ственной жизни, а также наделяющее человека разумом и мистической ин-
туицией для постижения мирового порядка. Разум в религиозной картине 
мира слабее мистической интуиции (ибо он не способен постичь фор-
мы Абсолютного сознания, но только формы объектов, из которых в его 
представлении состоит мир), потому и Гхош ставит его в подчиненное по-
ложение к мистической интуиции, способной постигать и Сверхразум, и 
Высший разум, и в конечном результате Брахмана. 

Вера, которая лежит в основе его интегральной веданты, – не догмати-
ческая вера в ритуалы, но вера в то, что человек как творение Брахмана мо-
жет осознанно работать над собой и, например, фиксируя ум на идее Бо-
жественной Любви, может «прийти к познанию этого принципа и его дей-
ствия, войти в общение с ним, создать его в себе и навязать его закон сердцу 
и чувствам» [14, p. 446]. Он делится этим опытом, потому что это его личный 
опыт! Йога помогает достигать желаемых целей – постижения высших ис-
тин и трансформации себя, – что в конечном итоге приведет человека и че-
ловечество к божественной жизни, которая «не обязательно должна ограни-
чиваться небесами за ее пределами, но может охватывать и землю» [14, p. 498].
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