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Аннотация
Целью данного исследования является анализ социально обусловленно-

го понятия «девичьей красы», качества всех незамужних девушек в русской 
народной культуре. Анализ понятия красоты дополняется рассмотрением та-
ких категорий народной культуры, как доля, воля, свобода, играющих важ-
ную роль в рефлексии в сфере девичьего и свадебного фольклора. Эти кате-
гории мировосприятия сохранили свои архаические коннотации, свойствен-
ные индоевропейскому и восточнославянскому архаическому мировосприя-
тию вообще, и одновременно они являются ключевыми для описания моло-
дежи как социальной группы внутри русской земледельческой общины. Вви-
ду общей запутанности терминов, их наслоения друг на друга в сфере наук, 
изучающих фольклор, в настоящей статье была введена дополнительная ка-
тегория – «сила». «Сила» является частью языка народной культуры как сино-
ним жизненных сил: века, споры, славы, доли, святости и для человека, и для 
сил мифопоэтических – духов-хозяев местности, персонажей фольклора и 
народного православия. Но, лишенная мифопоэтической коннотации, сила 
выступает как то, что позволяет возможное делать действительным. В своем 
самом общем виде сила присуща всем – не только людям, но и событиям, бо-
жествам, духам, вещам из-за антропологизации мира вокруг в рамках фоль-
клорной картины мира. Раскрывая славянское представление о «вампиризме» 
как вариации архаической концепции «закрытого космоса», в котором дей-
ствуют все, кто наделен силой, автор показал ценностный конфликт: между 
опасностью стяжения силы отдельным человеком и безопасностью тех, кому 
это разрешено, а именно монахов, старцев. Девичья красота становится ви-
дом силы, сознательным действием вторжения себя как Другого в восприятие 
окружающих людей, но одновременно и исключительно девичьей способ-
ностью. Девичья краса есть и проявление одной из форм женской сущно-
сти, которую необходимо реализовать в сжатые сроки периода молодости, 
и форма стяжания силы, допустимая в рамках русской народной культуры.

Ключевые слова: девичья краса, красота, доля, слава, спора, сила.
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Abstract
The aim of  this study is to analyze the socially conditioned concept of  ‘maid-

en beauty’, quality of  all unmarried maidens in Russian folk tradition. The analy-
sis of  beauty is supplemented by consideration of  such categories of  folk cul-
ture as: fate, will, freedom, playing an important role in refl ection within maiden 
and wedding folklore. These categories of  worldview have retained their archaic 
connotations, characteristic of  the Indo-European and East Slavic archaic world-
view in general, and at the same time are key to describing youth as a social group 
within the Russian agricultural community. Considering the general confusion of  
terms, their layering on each other within folklore, in this article an additional cat-
egory of  ‘force’ was introduced. ‘Force’ is also a part of  the language of  folk cul-
ture as a synonym for vital forces: age, skillfulness, glory, fate, holiness, both for 
a person and for the mythopoetic ‘forces’: spirits-masters of  the land, folklore 
characters and folk Orthodoxy. But devoid of  mythopoetic connotation, ‘force’ 
acts as ‘that which allows the possible to become real’. In its most general form, 
‘force’ is inherent in everyone, not only people, but also events, deities, spirits, 
the dead, things, due to the anthropologization of  the world around us within 
the framework of  the folklore picture of  the world. Revealing the Slavic idea of  
‘vampirism’ as a variation of  the archaic concept of  ‘closed space’ in which all 
who are endowed with ‘force’ act, a value confl ict is shown: the danger of  acquir-
ing power for an individual, and those who are allowed to do so: monks, elders. 
Maiden beauty becomes a form of  power, a conscious act of  invading oneself  as 
the Other, into the perception of  the people around, but also as a purely maiden 
ability, it is also a manifestation of  one of  the forms of  feminine essence, which 
must be realized in the short time frame of  youth and a form of  acquiring this 
force permitted within the framework of  Russian folk culture.

Keywords: maiden beauty, beauty, fate, glory, skillfulness, power/force.
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Введение

Целью данной статьи является выход через рассмотрение топографии 
понятия «девичья краса» на более общую и фундаментальную характери-
стику человека и Других в мире в рамках славянской мифопоэтики, фоль-
клора, народного знания. 

В русской фольклористике девичья красота рассматривается во всей 
полноте поведения девушки в период поиска жениха и свадебном обряде, 
а фольклорные тексты отражают рефлексию девушек над своей жизнью. 
Но и юношеский период направлен строго на ту же цель – свадьбу, т. е. 
перед нами два социально обусловленных поведения, два статуса, которые 
в сжатые сроки позволяют раскрыть свои внутренние характеристики 
в особых социально заданных рамках, показать себя не только сообществу, 
но и человеку другого пола, т. е. Другому.

Рассмотрим девичью красу как категорию, описывающую некоторый 
атрибут человеческого существа, давая необходимые дополнения о юно-
шеской ситуации, и попробуем привести их к общему языку описания, 
предложив другое понятие и разместив его в особых онтологических и со-
циальных рамках, основанных на строении мифологического, архаическо-
го космоса в его русском народном варианте.

Обратимся к этимологии слова-понятия «красота». Красота – вид жиз-
ненной силы, связанной с растениями и ростом. «Краса» – праславянское 
слово, значащее «цвет жизни», позже – «румянец лица, красный цвет», «цве-
тение и цвет растений» и, наконец, «красота» [10, с. 184]. «Красный, красивый 
тоже сродни солнечному свету в слове крес, солоноворот, кресник» [15, с. 25], 
«от огня и света исходят красота и любовь» [15, с. 35], как пишет в своих 
классических работах А.А. Потебня. 

Такие значения ставят «красоту» в ряд «земледельческих» терминов сла-
вянских языков, среди которых: «святость», «кила», «спора» и другие, свя-
занные с растительной жизненной силой, тем, что позволяет растениям 
взрастать. «Святость» в славянской архаике есть рост, набухание, увели-
чение, удвоение [18, c 7]. «В языческую эпоху это “увеличение” тракто-
валось чаще всего как результат действия особой жизненной плодонося-
щей силы, или – позже – как ее образ, символ» [18, с. 8]. «Спора, как и век, 
соединяет значения “временного отрезка” и “жизненной силы”… Кроме 
таких простых значений споры и спорности, как плодовитость, способ-
ность производить изобилие, есть более сложные значения, связанные 
с употреблением времени. <…> …человек, имеющий спору, работает нео-
быкновенно быстро и продуктивно. Спора “растягивает” время, когда речь 
идет о трате, и “сжимает” его при приобретении» [16, c. 269]. Потому и «спо-
рынья» имеет также значение «благополучия, скорого (спорого) созревания 
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плодов, богатства». Именно такое определение споры мы используем в на-
шем исследовании как синоним силы в дальнейшем.

Кила – многозначное слово, означающее важную для нас функцию уве-
личения: «Спорынья и кила описываются как “болезни в виде опухоли, на-
роста, грибка, т. е. того, что увеличивает объем тела или растения”» [7, с. 43]. 
Кила как название мужского полового органа также означает плодородие 
[7, с. 44], а кроме того, используется «для именования человека, оставшего-
ся последним в каком-либо деле» [7, с. 43] (отсюда название игры «Кила», 
что, впрочем, выходит за рамки данного исследования).

Перед нами лексика, сосредоточенная на жизненной силе и росте, име-
ющая и положительные, и отрицательные значения. Все они используют-
ся в обрядовом дискурсе личного (свадьба) или годового цикла. 

Лексика, означающая жизненную силу, многообразна и сохраняется 
в диалектных словах. Приведем некоторые из них. «Могута» означает «здо-
ровье», «сила». Устойчивым контекстным партнером могуты выступает 
сила: «Кажется, я, красна девица, не жалела могуты-силы – Я не в летней-
то работушке, Я не в зимнем обряжаньице» (новг.)» [4, с. 171]. «Рáстовье: 
запас энергии, жизненная сила» [4, c. 172]. «Влáсотá» (вологодское) – «жиз-
ненные силы, способность работать, осуществлять энергичные действия» 
[4, с. 173]. Эти и другие диалектные слова рассматривает по отношению 
к жизненной силе Е.Л. Березович, выходя на ту же «способность осущест-
влять действия», т. е. делать возможное действительным, которое означает 
силу в чистом виде, что родственно «споре» и другим народным терминам 
славянской культуры и будет подробно рассмотрено ниже.

Девичья краса

Как показано отечественной фольклористикой [8], девичья красота 
у славян – очень сложная и многоаспектная характеристика, описывающая 
девушку. Как половозрастной маркер, она присуща только женщине от на-
чала совершеннолетия до выхода замуж. Соответственно, есть примерно 
пять лет, чтобы полностью ее проявить с момента, когда девушка перехо-
дит в категорию молодежи.

Если следовать за материалом, собранным фольклористами, то обна-
руживаем слитность в свадебном обряде и предшествующих/последую-
щих ему действиях таких категорий языка русской народной культуры, как 
доля, воля, красота, слава – для девушки, дополняемое силой и славой для 
юноши.

Кроме того, эти понятия дополняются пониманием красоты как души 
девушки. «Крáсота в первую очередь персонаж, обозначающий душу 
девушки, которая отождествляется с “человеческой душой вообще”» 
[17, с. 273–274], что автоматически переводит ее в социальную категорию 
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двоедушников [12]. Это, в свою очередь, позволяет включить любую де-
вушку в разряд «колдунов и оборотней». Конечно, фольклористы поспо-
рили бы с этим утверждением, так как «двоедушники» – трудно опреде-
ляемая категория, хотя у некоторых славянских народов она разработана 
лучше других, например у поляков [12, с. 197]. Но если мы понимаем «ду-
шу-красоту» девушки как нечто специфическое и при этом красота через 
нечто материальное может передаваться сестрам и подругам, то допустимо 
считать, что состояние, в котором находится девушка, могло бы воспри-
ниматься как обладание второй душой. Мы придерживаемся точки зрения, 
что у славян представление о двух душах человека было изначальным (до-
христианским) понятием.

Рассмотрим названные выше категории «доля», «воля» и «слава» в их 
связке друг с другом и с центральной для нашего исследования категори-
ей «красоты». 

Доля есть часть чего-то общего, которая отмеривается каждому отдель-
но, предопределенное будущее [16, c. 41], отданный человеку объем сча-
стья, блага и жизненной силы [8, c. 595], родственный понятию (отмерян-
ного) века (меры), а значит, и смерти, т. е. своей меры. 

Кроме той доли, которую девушка получает в свадебном обряде вместе 
с женихом, есть и ее девичья доля, часть которой раздают и отдают под-
ругам и сестрам, как красоту, а также доля, которую нужно аккуратно пере-
вести из одной семьи в другую, не нарушая блага внутри кровной семьи 
[8, c. 597]. Хотя пары «доля – недоля», как «счастье – несчастье», фигури-
руют в фольклоре, их наделение оценкой пóзднее. Эти пары изначально 
нейтральны, так как «доля – недоля» и «счастье – несчатстье» существуют 
в логике свой/чужой, где префикс «с» и есть маркер принадлежности кон-
кретному человеку как в словах «счастье», «смерть» и других [16, c. 266].

Воля также и синоним красоты/доли в свадебном фольклоре, и клю-
чевое понятие переживаний об утере девичьей воли по сравнению с обя-
зательствами замужней женщины. Здесь ярко раскрывается оппозиция 
воли/неволи как свободы/несвободы и в нашем современном понима-
нии, где неволя, жизнь замужняя, отягощена не только подчинением воле 
мужа, но и наличием у него родственников, классического поведения све-
крови и прочих обстоятельств [1, c. 264]. Безусловно, в девичьем мире 
присутствует и воля родителей, и в некотором роде всего сообщества, но 
по большей части этот период жизни считается самым вольным, и пото-
му так силен страх его потери. Т.А. Агапкина квалифицирует «волю» не 
только как «желание», т. е. своеволие, но и как «право на выбор поведения 
и образа жизни», так как в фольклорных текстах значение этого понятия 
шире, чем в диалектном дискурсе [1, c. 265, 277]. Притом «воля» в свадеб-
ном обряде может требовать дополнительных действий и высказываний, 
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выяснения, кто из супругов будет главным [8, с. 603], направленных на ут-
верждение и своей воли как власти, и воли как собственного места дей-
ствия, доли.

«Слава» также может быть женской характеристикой и формой красо-
ты, имея глубокие корни в индоевропейском мировидении: «быть слав-
ным – значит стоять в свете» [6, с. 63], слава «как бы обусловлена светом» 
[6, с. 64]. Обычно выделяют севернорусскую «славутность», существую-
щую по аналогии с карельской «лемби» и, видимо, перенятую славянами 
у карелов как соседей-Других по принципу «чужое» и «как-бы-чужое», как 
более сильное, значит, более магически эффективное. «Лемби» у карел 
тоже сложносоставное понятие и включает физическую красоту и привле-
кательность, честь и репутацию, позднее социальный статус и богатство, 
опять же успех, счастье, удачу, т. е. близко славянской «доле».

«Лемби», как и «слава», как известность / знание о ее носителе «долж-
но распространятся вширь и ввысь, как гром или звук и т. д. И при этом 
ее можно “потерять”, “отобрать” или, наоборот, вернуть и восстановить, 
усилить с помощью девичьей магии, заговоров» [2, с. 121]. И в индоевро-
пейском мировосприятии «слава обозначается как широкая» [6, с. 63].

Красота, которую отделить от доли, славы, воли в рамках полевого ис-
следования невозможно, все же содержит в себе визуальный компонент. 
Если про замужнюю женщину могут сказать о красе как многодетности 
или красе духа, то для девушки красота – это визуально воспринимая внеш-
ность: коса и волосы, одежда и головной убор, румяные щеки и черненые 
брови.

Традиционные русские косметические средства – румяна и белила – 
известны как минимум с XIII века. Они применялись вплоть до XIX века 
в деревнях и малых городах, являясь и обязательным даром от жениха, 
и пропуском в хоровод, т. е. в сообщество молодых. А вот мода на черне-
ние зубов продержалась относительно недолго. Не меньшую роль игра-
ли магические приемы на усиление красоты / жизненной силы, наиболее 
распространенные из которых – это умывание росой и заговоры с обраще-
нием к солнцу и другим силам [13, c. 51–54]. Как и принято в мифопоэти-
ческом обществе, «физическое» средство всегда подкреплялось «магиче-
ским» средством.

В общей социальной ориентированности девичьей красоты имели ме-
сто навыки рукоделия: ключевого для женщины ткачества, вышивания, 
а также общей домашней хозяйственности, за которой могли следить род-
ственницы жениха в рамках выяснения статуса девушки в предсвадебный 
период. И в целом эта «трудовая деятельность» была связана с наличием 
у девушки «ума-разума», проявляемого и через труд, и через игры, а ткаче-
ство и вышивание могли нести метафору создания-вышивания как космо-
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гонического действия, где вышить солнце и месяц равно было созданию 
мира [13, c. 164–165]. 

Несмотря на общее наименование парней и девушек – «молодежь», 
юношеская атрибуция «красота» теряется в славянском фольклоре, отра-
жаясь более в женских свадебных песнях, лирике и романсах, исполняе-
мых девушками. Однако, по аналогии с лемби, это и мужской атрибут, но 
исключительно досвадебный атрибут молодости, который описывается 
в девичьих песнях как с точки зрения внешности юноши, так и социаль-
ного статуса, победы в состязании, драке со следами крови как маркером 
этой победы [13, с. 283]. Поэтому юношеская красота существует в деви-
чьих текстах.

В понятие девичьей красоты входят: текущая девичья воля (отчасти сво-
бода, отчасти нет, так как воля бывает и родительская), также бывшая доля 
девичья и будущая доля жены и матери, судьба и благо. Сама красота пред-
стает как сочетание социальных требований к поведению и некоторого 
внешнего эталона, телесной красоты, которая, строго говоря, является со-
вмещением привычной, типовой для конкретного этноса внешности и ре-
зультатом использования косметики, одежды и прочего, что привлекает 
внимание окружающих. Но и различные хозяйственные навыки, и «ум-
разум», с ними связанный, тоже являлись маркерами красоты, а «ловить 
взгляды» помогали и поступки, и известность, и умение себя вести. Сочета-
ние достоинств внешних и внутренних могло послужить и статусу девуш-
ки как «бесприданницы», т. е. той, которая так хороша, что приданное не 
нужно [10, c. 185–186].

Интересно, что девушки, признанные некрасивыми, в фольклорных 
текстах отражены как вызывающие страх и несущие в себе иноязычие, 
чуждость. Таким образом, отсутствие красоты накладывает барьер на об-
щение. Таких часто ждала монастырская жизнь, что было вполне нормаль-
но для Руси. 

У К.С. Аксакова есть примечательная фраза: «Красота ее, манившая 
к себе всех добрых молодцев, теперь для одного существует, избравшего ее 
и избранного ею» [3], что довольно точно отражает и функцию красоты, 
и идеал свадьбы, где жених и невеста существуют только друг для друга 
и не имеют альтернатив и не знают о них. Такая глубина понимания, 
впрочем, не помешала Аксакову посчитать, что девушки у русских «це-
лепривилегированное сословие, не знавшее ни труда, ни заботы… лишь 
счастье молодости и красоты» [3]. Ведь в действительности и труд, и ра-
боту девушки знали и до брака и учились трудиться и смотреть за деть-
ми. Видимо, Аксаков посчитал лирическую «заботу как неволю» и риту-
альные запреты на работу за отражение полного безделья девушки до за-
мужества.
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Примечательно, что Н.Г. Чернышевский в своих эстетических иссле-
дованиях также приводит «витальное» определение красоты крестьянской 
в сравнении со светской, дворянской. Для него крестьянская красота тоже 
жизненная сила, но описывает он ее через труд, который может стать вы-
матывающим и лишить красоты. Соответственно, и идеал крестьянской 
красоты происходит из естественной развитости рук, румянца и прочих 
видимых атрибутов жизни, здоровья. Чернышевский противопоставляет 
крестьянской красоте тела красоту светскую: худобу рук, общую худость 
и бледность [19, с. 10–11, 143–144]. Все это, конечно, навеяно XVIII веком: 
«французскими романами» и культурой меланхолии, которая русским, на-
пример жившим в XV–XVII веках, не близка. Хотя разграничение Черны-
шевским внимания к лицу для светской красоты у дворян и вниманием к 
волосам девичьим у крестьян весьма точно, он упускает, что взгляды кре-
стьян по сути идентичны представлениям о красоте в Древней и Средневе-
ковой Руси, в том числе для боярства.

Сила

Категорией, к которой необходимо свести вышеописанные характери-
стики человека, в связи с девичьей красотой, является «Сила». Сила, ее фи-
зическое проявление в первую очередь – это атрибут каждого человека 
и каждого Другого: божества, события, духа места, молитвы, предметов. 
Хотя в исследуемой нами русской народной культуре на ее внутреннем 
языке женщина будет описываться не через атрибут силы, а через красоту, 
славу/славутность или кровь, если речь идет о колдунье, знахарке, которая 
лечит в первую очередь родичей по крови. 

И дело тут не в существовании в славянской традиции «нечистой, не-
ведомой и крестной» сил и даже не в том, что архаика описывает мир как 
различные силы, через духов-хозяев мест, а в том, что все, что существует, 
обладает своей собственной силой. 

Сила эта совмещает в себе и срок жизни, и способность влиять на мир, 
т. е. делать возможное действительным, специально или случайно. Что от-
ражается в таких русских выражениях, как «работа спорится», и в понятии 
споры. Спора как растительная метафора означает не только рост и на-
бухание, но и количество сил в человеке и его качественное умение. 
Тем самым рождается убеждение, что каждому отмерен свой срок, коли-
чество жизненных сил и каждый может влиять на мир. Сильный спорою 
человек не только эффективен в работе, но и может приносить несчастья 
типа дурного глаза или скисшего молока, вторгаясь в чужое пространство, 
даже просто заходя в дом к соседям.

Это является основной представления славян о «вампиризме» и о том, 
что рано умерший доживает, тратит свои силы духом-мертвецом, а долго 
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живущий заедает чужое, увеличивает свою жизнь, забирая у других 
[16, с. 42]. «В русской деревне «зажившиеся» старики и старухи воспри-
нимались как люди, несправедливо присваивающие чужую жизненную 
потенцию» [14]. 

В некоторых работах именно в категорию «сила» переносятся мужские 
смыслы молодости, а слава описывается исследователями как только жен-
ская «славутность» [13 с. 610–611]. Хотя  применительно к юношам в тех же 
работах говорится о славе, полученной в драке, в демонстрации свой силы. 
Через демонстрацию силы в молодежных состязаниях происходила своего 
рода инициация [13, с. 625]. Состязания являли собой опасность для жиз-
ни, и победа в них приумножала силу и, видимо, улучшала долю. Для этого 
юноши и мужчины собирались отдельно, часто в кузницах, и устраива-
ли состязания, в основом драки, похожие на некоторую форму воинской 
инициации. Хотя в России с 1705 по 1874 год господствовала рекрутская 
повинность, и для рекрутов провозили обряды другого типа, похожие на 
похоронные.

Из «топографии» красоты следует, что речь идет о (жизненной) силе 
каждого отдельного человека. Но значит ли это, что его действия, направ-
ленные на приращение красоты, стяжают красоту так же, как стяжают сла-
ву или святость? Здесь нам необходимо рассмотреть ключевую черту арха-
ического космоса: его конечность, закрытость.

Закрытый космос

Архаическое представление о мире описывают как идею «живого кос-
моса» [9, c. 369]. Речь идет об антропологизации явлений и событий, спи-
сок которых многообразен: Мать-Земля, Огонь Батюшка, хозяева мест, 
болезни, другие состояния и мертвецы. Со всеми можно как-то вступать 
в диалог, приписывая им агентность и человеческие черты. Такой «живой 
космос» гарантирует, что каждого Другого (например, пожар) можно по-
просить о действии или его прекращении, т. е. о применении силы или ее 
остановке, о влиянии на жизнь просящего или прекращении этого влия-
ния. В контексте «девичьей красоты» это свойство космоса не так уж важно, 
хотя к солнцу и другим стихиям можно обратиться для наделения допол-
нительной красотой / жизненной силой.

Больший интерес представляет «закрытость» архаического космоса, 
создающая особое пространство для действий. Современное представле-
ние о космосе основывается на его бесконечности, рожденной коперники-
анской революцией и другими научными открытиями, окончательно из-
бавившими европейских интеллектуалов от идей плоского мира. Но в на-
родном сознании и русского крестьянина, и множества людей Антично-
сти, Средневековья мир был ограничен. Идет ли речь о небесной тверди, 
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планете Земля как плоскости Земля или мифологических трех мирах, это 
строго ограниченное пространство конечного космоса. 

Но есть и другой тип ограниченности: количество «имен» и «мест», ко-
личество жизненной силы не только каждого человека и других существ, 
но и каждого явления, каждой вещи строго ограничено. У славян на этом 
строится представление о «вампиризме» и об «урочных» местах, времени/
часе смерти человека или животного. В центре этих представлений – идея 
количества жизненной силы и точного количества времени жизни, кото-
рые нужно избыть, и строгий учет «имен» и «мест». «Перед нами специфи-
ческое представление о роковой предопределенности не только частей, 
доль, но и объема целого. . .  и о невозможности новых источников энергии 
и жизненной силы» [16, c. 42]. 

В русской культуре такие архаические представления со временем сме-
шались с христианством, отчего появилось народно-христианская версия 
«чуда». Там, где народные представления, годовые ритуалы и магия пред-
полагали перераспределение сил (например, лечение болезни могло быть 
ее перенесением на фигурку или жертвенное животное, на этом стоит 
и обрядовая, и «профессиональная» магия), чудо предполагало прямое вме-
шательство Бога или святых, без нарушения порядка взаимообмена и со-
хранения сил. То есть чудо буквально есть творение из ничего [16, c. 269]. 

Схожие взгляды можно найти в идеях В.В. Колесова о том, что хри-
стианство вносило третий элемент в дуальные оппозиции древнерусской 
«языческой» культуры, в этом элементе выстроилась «троичность сущего» 
[11, с. 875–879], отличная от языческих эквивалентных пар по типу «жизнь – 
смерть», и в «чуде» нужно видеть выход к безграничному космосу, не тре-
бующему строгого взаимообмена ограниченным количеством жизненных 
сил.

В социальном плане закрытость и открытость космоса означает раз-
ные идеалы жизни. Получается внутрикультурный конфликт между пра-
вильной жизнью в рамках срока и наличием значимых для крестьянского 
сообщества Других: монахов, отшельников, подвижников. Они стяжают 
святость, такую же растительную метафору жизненной силы, как спора, 
но эти люди в славянском мировосприятии никак не нарушали своими ле-
тами баланс сил и жизни в мире. 

С другой стороны, в рамках крестьянских идеалов жизни старикам 
как опасной группе отводятся разные социально значимые авторитетные 
роли, связанные с внецерковными религиозными практиками, различны-
ми магическими и знахарскими действиями [14]. Это опасность человека 
и готовящегося к смерти, и долго живущего, а не человека, долго собирав-
шего силу. Такое положение разрешенного накопления силы занимают 
монахи и старцы, обладающие духовной силой, святостью [13, с. 600]. 
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В мире, где ограничено количество «мест» и «имен» и необходим по-
стоянный взаимообмен, к силе можно свести и судьбу, и долю, если пони-
мать под ними не события, с которыми человеку предписано столкнуться, 
а то, с какой эффективностью он будет эти события преодолевать.

Стяжание красоты являет собой, на наш взгляд, двойственную ситу-
ацию. Красота основана на личной жизненной силе, личных усилиях, 
тратах силы/споры в трудах и развлечениях, но при этом позволяет стя-
жать себя как славу, используя помощь различных средств: заговоров, 
косметики и прочего. Девушка, можно сказать, обязана обладать красо-
той и проявлять ее в обществе, и потому ее, даже чрезмерное, влияние 
на людей и мир не маркируется как «заедание» чужого века и жизненных 
сил.

Таким образом, сама проблема человеческой красоты не ограничивает-
ся представлениями о красоте девушек и красоте духа для людей старшего 
возраста, а выводит на наличие в славянском мировосприятии дозволен-
ных форм стяжания силы /  сгущения споры, умения эффективно тратить 
ее, частным случаем которых является и стяжание красоты.

Заключение

Телесная красота, приятность внешности сосредоточена на красоте мо-
лодых девушек. Так можно было бы сказать и о юношах, но народная тра-
диция этого избегает.

И те и другие имеют большой, чисто социальный пласт красоты, выра-
женный в требованиях к нраву, поведению и некоторым навыкам. Эти тре-
бования по своей сути относятся к способности быть коммуникабельным 
и активным в обществе с малой вариативностью поведения и завязанном 
на очень близкие взаимоотношения где «все и про всех все знают». Хотя 
и путь для людей другого характера тоже есть. В любом случае речь идет 
о приложении сил, чтобы научиться себя вести и соответствовать стандар-
там общества. Прямой связи между текущим состоянием красивой девуш-
ки и последующими обязанностями по деторождению и поддержанию 
урожайности социальные навыки, как и визуальная красота или успехи 
в драке у юношей, не имеют, но говорят об общем уровне жизненных сил 
и умении эти силы применять. 

Говоря о красоте и стяжании ее, включающем в себя все приемы по 
ее усилению, т. е. о различных косметических действиях, усилению черт, 
смещению акцентов, исправлению каких-то качеств внешности, лица 
и волос, мы имеем в виду ту же функцию, что обеспечивает и слава как 
устная известность. Узнавание, знание Другого, вторжение в чужое вос-
приятие. 
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Для архаического мировосприятия совершенно нормально, когда че-
ловека одерживают, увлекают к себе предметы, места или события, когда 
лес не зачарован, но зачаровывает. Но и женщина, как Другой, обладает 
врожденной способностью захватывать внимание, быть ярко и четко вос-
принимаемой, различимой. И человек, и вещи, и явления обладают спо-
собностью вовлекать в интенциональность и себя, и других.

Используя «силу» как категорию, описывающую не только сущност-
ную характеристику человека, но и фольклорно-мифопоэтических Дру-
гих, мы отчасти вступаем в дискурс священного, сформированного фено-
менологией религии, где сила получила схожее место в языке описания 
«религиозной картины мира». Но хотя силу как то, что превращает воз-
можное в действительное, можно использовать для описания архаическо-
го/мифопоэтического, религиозного мировоспрития, само это определе-
ние лишено ценностных коннотаций и может быть использовано не толь-
ко для описания архаических/религиозных сообществ.

Сила, как и красота, проявляется во внешности, видимых признаках 
здоровья, в должном поведении как форме социальной здравости, которо-
го можно достичь собственными усилиями. Но она может быть и наследу-
емой: достаток семьи, ее возможности есть форма наследуемой силы, при-
сущей конкретному роду из-за способностей основателя или ближайших 
предков, и это присуще не только аристократии.

Сила позволяет возможное делать действительным, в физической, 
магической или любой другой форме, обеспечивающей и приращение 
детьми, и приращение урожаем, оказывается социальным капиталом в том 
числе. В случае молодой девушки на выданье ее индивидуальная сила, на-
правленная вовне, на принятие себя обществом, на восприятие себя Дру-
гими (юношами), в славянской народной традиции будет именоваться кра-
сотой. Девичья краса, являясь ресурсом социального воздействия, своего 
рода социальным капиталом, в русском традиционном крестьянском об-
ществе позволяла девушке за короткий период времени проявить свою 
личную силу, реально влияя на окружающих и их восприятие.
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