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Аннотация

Статья посвящена исследованию связей между пространством, языком 
и мышлением в индоевропейской лингвокультурной сфере. Актуальность 
темы исследования обусловлена растущим признанием междисциплинар-
ного характера гуманитарных исследований и продолжающимися деба-
тами о взаимосвязи между языком и мышлением, в том числе в отноше-
нии пространственных категорий. В целях углубления понимания двуна-
правленной взаимосвязи окружающей среды и мышления вводится кон-
цепция «спациальной генерации» – междисциплинарного представления 
о функционировании означивания. Предметом изучения становятся арха-
ические тексты индоевропейской культуры. Междисциплинарный подход 
включает следующую комбинацию методов: этимологический, структур-
ный, сравнительного концептуального анализа текстов, филологического 
анализа текста, семиотический. Материалами послужили источники древ-
неиндийской, древнеиранской, древнегерманской, древнегреческой, ана-
толийской традиций. Исследование сосредоточено на индоевропейских 
культурах, подчеркивается их последовательная пространственная кон-
цептуализация: антропоцентрическая организация, бинарные оппозиции 
и архетипы направлений. В частности, рассматриваются гендерные про-
странственные концепции, при этом мужские термины ассоциируются 
с властью и активностью, а женские – с пассивностью и плодородием. 
Эти концепции рассматриваются не просто как идеи, а закрепляются в язы-
ке и мышлении, укрепляя социальные иерархии и властные структуры. Кон-
цепция спациальной генерации проверяется на архаических текстах индо-
европейских языков. Проводится различие между интранаправленной ге-
нерацией, когда физический мир непосредственно формирует мышление 
и язык, и экстранаправленной генерацией, когда человеческое познание и 
культура проецируются на мир и изменяют его. Подчеркивается способ-
ность концепции интегрировать различные дисциплины, от филологии 
и археологии до психологии и когнитивистики, что позволяет достичь 
более целостного понимания культурных феноменов. Демонстрируется, 
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как спациальная генерация улучшает интерпретацию текстов, артефактов 
и ритуалов, подчеркивается роль экологического контекста и иконическо-
го семиозиса. Указывая на решающую роль пространства в формирова-
нии человеческого опыта, концепция спациальной генерации предлагает 
инструмент для будущих исследований, инноваций и стремления к более 
комплексному пониманию мира и человека в нем. 

Ключевые слова: семиотика, пространство, мышление, когнитивисти-
ка, этнолингвистика, праиндоевропейский язык, дописьменная культура.
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Abstract

The article examines the connections between space, language and cogni-
tion in the Indo-European linguistic and cultural sphere. The relevance of  the 
research topic is due to the growing recognition of  the interdisciplinary nature 
of  humanitarian research and the ongoing debate about the relationship between 
language and cognition, including in relation to spatial categories. In order to 
deepen the understanding of  the bidirectional relationship between the environ-
ment and cognition, the concept of  ‘spatial generation’ is introduced – an inter-
disciplinary understanding of  the signifi cation functioning. The subject of  study 
is archaic texts of  the Indo-European culture. The interdisciplinary approach in-
cludes the following combination of  methods: etymological, structural, compar-
ative conceptual text analysis, philological text analysis, semiotic. Materials are the 
sources of  ancient Indian, ancient Iranian, ancient Germanic, ancient Greek and 
Anatolian traditions served as materials. The research focuses on Indo-European 
cultures, emphasizing their consistent spatial conceptualization: anthropocentric 
organization, binary oppositions and direction archetypes. In particular, gender 
spatial concepts are considered, while male terms are associated with power and 
activity and female terms with passivity and fertility. These concepts can be con-
sidered not just as ideas, but as fi xed in language and cognition, strengthening so-
cial hierarchies and power structures. The concept of  spatial generation is tested 
on archaic texts of  Indo-European languages. A distinction is made between in-
tradirectional generation, when the physical world directly shapes cognition and 
language, and extradirectional generation, when human cognition and culture are 
projected onto the world and change it. The article emphasizes the ability of  the 
concept to integrate various disciplines, from philology and archaeology to psy-
chology and cognitive science, which allows for a more holistic understanding of  
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cultural phenomena. It demonstrates how spatial generation improves the inter-
pretation of  texts, artifacts and rituals, emphasizing the role of  ecological con-
text and iconic semiosis. Pointing to the crucial role of  space in shaping human 
experience, the concept of  spatial generation offers a tool for future research, in-
novation and the pursuit of  a more comprehensive understanding of  the world 
and a human in it.

Keywords: semiotics, space, cognition, cognitive science, ethno-linguistics, 
Proto-Indo-European language, preliterate culture.

Библиографическое описание для цитирования:
Щеголев М.А. Спациальная генерация в индоевропейских языках и культуре // 
Идеи и идеалы. – 2025. – Т. 17, № 3, ч. 2. – С. 355–373. – DOI: 10.17212/2075-
0862-2025-17.3.2-355-373.

Shchegolev M. Spatial Generation in Indo-European Languages and Culture. Idei i idealy 
= Ideas and ideals, 2025, vol. 17, iss. 3, pt. 2, pp. 355–373. DOI: 10.17212/2075-0862-
2025-17.3.2-355-373.

Введение

В настоящей работе вводится понятие «спациальная генерация». Под 
последней мы понимаем особый вид семиозиса (порождения значения), 
вызванный взаимной соотнесенностью окружающего пространства (пер-
воначально непосредственное физическое окружение, а затем и более ши-
рокий социокультурный контекст) с ментальной картиной мира.

В понимании древнего человека окружающий мир мыслится панпсихи-
чески, пантеистически – всё в мире обладает душой, жизнью. При понима-
нии, что камень, растение или животное обладает сознанием, человек будет 
соотносить данный предмет или живое существо с соответствующими кате-
гориями: к примеру, живое – неживое, сознательное – бессознательное, раз-
умное – неразумное и т. д. Параллельно этим антропоцентрическим катего-
риям роста (от несовершенного предмета к совершенному человеку) разви-
ваются категории, разбивающие окружающий мир на зоны, ареалы (опреде-
ляя в этом случае спациальный характер категоризации). В качестве примера 
можно привести широко распространенное тройственное деление на верх-
ний, средний и нижний миры. В архаических текстах также прослеживают-
ся бинарные оппозиции, такие как «левый – правый», «верх – низ» и т. п., 
сообщающие о том, как мыслится пространство в системе мировоззрения 
древнего человека. Существует и темпоральный характер категоризации: 
время мыслится как движущееся из прошлого в будущее (или наоборот), су-
ществует ось координат, или же время видится окружностью, вращающим-
ся уроборосом. Среди спациальных и темпоральных особенностей картины 
мира привлекают внимание особенности гендерного характера. Ведь если 
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панпсихизм рассматривает все в природе как живое, тогда предметы облада-
ют в том числе и полом, а гендерные характеристики, в свою очередь, рас-
пространяются на весь окружающий мир.

Изучение феномена архаического спациального означивания требует вы-
деления основополагающей роли устной традиции в накоплении и сохра-
нении важной для культуры информации. Хотя устная передача неизбежно 
стирает характеристики и детали событий с течением времени, она сохраня-
ет основные культурные элементы, воплощая их в запоминающихся обра-
зах. Эти образы, называемые по традиции Московско-Новосибирского се-
миологического содружества «концептуализированными областями», могут 
указывать на то, как непрерывный семиозис порождает целостную систему 
культурных репрезентаций. Анализируя главное достояние древних времен 
– язык, а именно архаические тексты, ключевые мифологические верования, 
магические, церемониальные и ритуальные практики в рамках системы клю-
чевых компонентов, можно выявить семиотически значимые концепты, кате-
гории и их лингвистические проявления. Индоевропейские культуры демон-
стрируют эти особенности в своих ранних текстах, закрепляющих наследие 
предшествующих устных традиций. Следовательно, информация, передава-
емая из поколения в поколение, остается доступной в диахронической пер-
спективе. Осуществить поиск и сопоставление частей данной информации – 
важная задача не только в рамках вопросов о способах функционирования 
языка, но и в рамках вопросов психологии, истории и культурологии.

Методы и материалы

В настоящей работе используется междисциплинарный подход, ис-
пользующий следующую комбинацию методов: этимологический (с его 
помощью прослеживают происхождение и историческое развитие клю-
чевых пространственных и гендерных терминов, выявляя изменения в зна-
чении и их потенциальную связь с концептуальными изменениями); струк-
турный (применяется для выявления повторяющихся закономерностей в 
языковых структурах, образах мышления, а также в социальной жизни (ри-
туалах, структуре власти), которые присутствуют в анализируемых текстах); 
сравнительного концептуального анализа текстов (этим методом сравни-
вают пространственные и гендерные представления, выраженные в самых 
разных древних текстах, выявляя общие черты и уникальные характери-
стики индоевропейских культур); филологического анализа текста (фоку-
сируется на интерпретации древних текстов с учетом их исторического, 
культурного и лингвистического контекстов для извлечения не только тек-
стуального смысла, но и символического значения); семиотический (метод 
используется для интерпретации культурных кодов и символов, выявления 
глубинных значений пространственных, гендерных и социальных пред-
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ставлений). Материалами послужили источники древнеиндийской, древ-
неиранской, древнегерманской, древнегреческой, анатолийской традиций.

Спациальная генерация

Изучение ранних письменных источников с точки зрения их компо-
зиционной структуры позволяет выявить сегменты, с большой вероятно-
стью связанные с устной традицией: семантически отличающиеся фрагмен-
ты текста, вариации поэтических строк, кольцевую композицию, текстовые 
паттерны, отражающие ритуальные форматы [13, с. 4–142] и т. п. Среди пре-
имуществ индоевропейских прототекстов существует возможность восста-
новления архаического образа мышления. Так, в индоевропейской культу-
ре прослеживается общая спациальная картина: земля, выраженная образом 
матери, и небо, выраженное образом отца [16, с. 237]. В дополнение к это-
му «представители различных гуманитарных отраслей науки отмечают, что 
противопоставление правого и левого имеет многовековую традицию, явля-
ется универсальным для человеческой культуры и чаще всего коррелирует 
с оппозицией “мужской – женский”» [14, с. 110]. Корреляции правой/левой 
стороны и маскулинного/феминного отмечаются в большинстве культур-
ных традиций. Так, правая рука выступает в качестве мужского символа по 
сравнению с левой – женской [12, с. 39]. Во многих индоевропейских куль-
турах символика левого – земного, тленного – противопоставляется право-
му – вечному, божественному [там же, с. 47]. В сербской народной традиции 
бинарные оппозиции типа «мужской – женский» коррелируют с оппозици-
ей правого и левого соответственно [15, с. 171].

Спациальная картина индоевропейской культуры, следовательно, ги-
потетически представляется следующим образом (см. рисунок).

Выполнено автором.

Спациальная картина индоевропейской 
культуры

Spatial model of  Indo-European culture
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Топологически серединой изображенной на рисунке фигуры является 
центр мира, центр поселения: дерево, столп (жертвенный столб), гора. На-
пример, др.-исл. yggdrassill – «мировое древо» (в северогерманской (скан-
динавской) мифологии), др.-исл. asgarthr – «гора» (где живут боги-асы 
в скандинавской мифологии), др.-сакс. irminsul – «жертвенный столб» 
(в центральногерманской мифологии), гот. fairguni – «гора», др.-инд. 
madhya – «дерево, середина», индоевр. *perkwus1 – «дуб». Сама же изобра-
женная на рисунке фигура целиком – это срединный мир, общегерманское 
*midja(n)-gardaz – «середина огороженного пространства» [11], коррелиру-
ющая с древнегерманским представлением о мире, где срединной части, 
обжитой людьми (мидгард), противопоставляются отдельные и пугающие 
миры, обиталища богов и демонов (утгард). 

Мир моделируется базовыми направлениями. Развитие спациальных 
категорий сигнализирует о взаимной соотнесенности двух пространств – 
окружающего мира и ментального. Текст формируется под воздействи-
ем пространства, которое окружает создателя текста: ментальная карти-
на мира формируется под воздействием природных явлений, стихий-
ных бедствий, особенностей климата и ландшафта. Определенное мо-
тивирование означивания в окружающем мире приводит к возможности 
введения термина «спациальная генерация». Зачастую это иконический 
семиозис: так, например, в протоиндийский надписях форма объектов 
с надписями и печатями тесно связана с текстом. Иногда объект входит 
в состав надписи или образует для нее определенный контекст. Напри-
мер, форма рыбы тонких пластинок передает название второго большо-
го сезона, форма полумесяца указывает на жертвоприношение в ново-
луние, а форма круглой тонкой пластинки – в полнолуние [2, с. 50, 52]. 
В более широком смысле мир предписывает направление мысли, опре-
деляет характер ментальных конструкций, репрезентирующих окружаю-
щий древнего человека мир.

Очевидно, в спациальной генерации выделяется два типа: интра- и экс-
транаправленная (см. таблицу). Интранаправленная (первичная, перцеп-
тивная; аналог в психологии – интериоризация) выражается влиянием 
предметов окружающего мира на мышление и язык, а экстранаправлен-
ная (вторичная, продуктивная) – влиянием мышления и языка на действия 
в окружающем мире. Интранаправленная спациальная генерация – пред-
мет изучения психологии и когнитивистики, в то время как экстранаправ-
ленную возможно изучать в рамках филологии.

1 Астериск указывает, что это реконструированная форма, т. е. она не засвидетельствована 
в письменных источниках, а восстановлена лингвистами на основе сравнения родственных 
слов в индоевропейских языках.
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Типы спациальной генерации 

Types of  spatial generation

Тип Интранаправленная 
спациальная генерация

Экстранаправленная 
спациальная генерация

Порядок Первичная Вторичная

Характеристика 
деятельности

Перцептивная Продуктивная

Направление 
влияния

Окружающая среда → мыш-
ление/язык

Мышление/язык → окружаю-
щая среда

Изучается Геоархеология, психология, 
когнитивистика

Археология, этнография, 
филология

Примеры 1. Обучение ребенка клас-
сификации предметов по их 
форме (например, различение 
круглых и квадратных предме-
тов).
2. Морфологическое оформ-
ление языка (например, раз-
биение имен по признаку 
активности денотата в праин-
доевропейском).
3. Природные влияния на лек-
сику (например, большое ко-
личество обозначений снега 
и льда у жителей севера)

1. Создание предметов по фор-
ме предметов окружающей 
действительности (например, 
форма пластинок для записи, 
повторяющая предметы реаль-
ности).
2. Композиционные заимство-
вания (например, возникно-
вение кольцевой композиции 
как аналогии календарного 
цикла).
3. Разработка инструментов, 
форма которых отражает или 
расширяет возможности при-
родных объектов (например, 
копья, имитирующие зубы 
животных)

Выполнено автором.

Очевидна интерференция, в частности влияние культуры как на экс-
тра-, так и на интранаправленную генерацию. Пространство, таким обра-
зом, имеет некоторый предел влияния, ограниченный воздействием дру-
гих факторов. Принять во внимание стоит и то, что сама культура стано-
вится субъектом спациальной генерации, запуская бесконечный цикл вза-
имовлияний.

Концепция интранаправленной спациальной генерации в психологии 
напрямую согласуется с основными принципами «воплощенного позна-
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ния», подчеркивающими тесную взаимосвязь между когнитивными про-
цессами и телесным опытом в окружающей среде [18]. В когнитивисти-
ке изучается «пространственное (situated) познание»: утверждается, что 
знание неотделимо от действия, а все знания основаны на деятельности, 
связанной с социальным, культурным и физическим контекстами [19]. 
В археологии в области «экологической (environmental) археологии» изу-
чается взаимодействие между существовавшими в прошлом человечески-
ми обществами и окружающей средой [23].

Интранаправленная спациальная генерация подчеркивает, что непо-
средственный сенсорный опыт активно формирует ментальные модели 
и языковые структуры, используемые отдельными людьми и целыми куль-
турами. Процесс интериоризации закладывает основу для более сложных, 
продуктивных процессов, связанных с экстранаправленной генерацией, 
где влияние человеческого познания и языка становится силой, формиру-
ющей окружающий мир.

Концепция экстранаправленной спациальной генерации согласуется 
с понятием «органопроекция» Э. Каппа. По его мнению, человеческое 
мышление антропоцентрично: «независимо от того, каковы предметы 
мышления, результатом исканий мысли всегда будет человек» [5]. Прин-
цип органопроекции применительно к простым орудиям состоит в том, 
что последние рассматриваются как продолжение человеческих органов, 
а форма орудий исходит из формы тех органов, продолжением кото-
рых они являются. Так, изогнутый палец становится прообразом крючка, 
горсть руки – чашей, различные позиции и положения предплечья, кисти, 
пальцев – прообразами меча, копья, весла, совка, плуга и т. д. Основная 
идея философии техники по Э. Каппу: орудия суть проекция человеческих 
органов (нем. Organprojektion). Эту мысль в русле русской философии 
в дальнейшем развивал и П.А. Флоренский.

П.К. Энгельмейер в своих работах по философии техники охаракте-
ризовал концепцию органопроекции как не выдерживающую критики. 
По его мнению, схема может быть применима лишь к некоторым из эле-
ментарных орудий, тогда как для большинства более развитых выявление 
их связи с органическими прообразами оказывается затруднительным.

Архаическое мышление указывает именно на первичные влияния окру-
жающего мира на семиозис. Говоря в терминах Ю.М. Лотмана, интрана-
правленная спациальная генерация влияет на первичные моделирующие 
системы (под которыми понимаются естественные языки), а экстранаправ-
ленная – на вторичные (искусство, миф, религия) [7, с. 21]. Ю.М. Лотман 
писал о двунаправленности моделирования: реальность моделирует ху-
дожественное произведение, которое, в свою очередь, моделирует реаль-
ность [9].
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Спациальность в индоевропейском ареале

Нематериальная культура (называемая антропологами символической, 
а семиотиками – знаковой) поддается реконструкции. Восстанавливают-
ся концептуализированные области архаических культур, функциониру-
ющие благодаря традиционным устойчивым механизмам и формам хра-
нения и передачи информации. Кумулятивный эффект в культуре пред-
полагает: то, что мыслится в дописьменной культуре, неизбежно сохра-
няется в период перехода к письменности. Согласно С.Г. Проскурину, 
в письменных системах могут сохраняться некоторые ключи, которые в 
силу кумулятивного эффекта в культуре сохраняют признаки более ран-
них этапов развития письменных систем [6, с. 27]. Восстанавливаются и се-
мантические группировки, а также рефлексы праиндоевропейской формы 
того или иного слова.

Так, к примеру, реконструируется индоевропейское слово, обозначаю-
щее бога, – *deiuós (ирл. dé, лат. deus, санскр. devás и т. д.). Это производ-
ное от более древнего корневого существительного *dieu- (хетт. šiu-n – 
«бог»). Данная форма также фигурирует в реконструируемом из двух ча-
стей имени главного божества индоевропейского пантеона *Dyḗus ph2ter-. 
Второй элемент – это общее индоевропейское слово, означающее «отец», 
но не в смысле «родитель» или «господин», а в значении взрослого муж-
чины, который является главой семьи (лат. pater familias). Реконструкция 
*dieu-ph2ter- повторяется не только в лат. Iuppiter, греч. Ζευπάτερ и вед. 
Díauṣ pítar, но и в лув. Tatiš Tiwaz «отец Диват» и хетт. Attaš Šiuš «отец 
Сиус». Древнеирландский язык также показывает, что языческое божество, 
известное как Dagdae (букв. «добрый бог»), имеет эпитет Oll-athair – «вели-
кий отец», «сверхотец» [22, р. 8]. 

Верх (в узком смысле – небо) – это ареал маскулинности. Рефлексами 
праиндоевропейского небесного бога являются [20]: вед. Dyáus-pí tar «Не-
бо-отец»; греч. Ζεύς πατή ρ (gen. Διός) «Зевс-отец»; италийс. *Djous (cабель. 
Dipoter-, марруцин. Ious Patres (gen.), оскск. Dípatír, умбр. Iupater, и, нако-
нец, лат. Iuppiter, также латинский поэтический архаизм Diespiter (Iuppiter) – 
агглютинативные формы от п.-ит. *Djous patēr, «Небо-отец», кроме того, 
латинский архаический бог Diū s Fidius); иллир. Deipaturos (*Dei-páturos 
«Небо-отец»); балтс. *D(i)evas (лит. Diēvas, латыш. Dìevs); анатол. *Diw- 
(с эпитетом «отец» – хетт. attaš Šiuš, палайский Tiyaz papaz, лувийский tatiš 
Tiwaz, также формы с дентальным продлением: хетт. šiwat – «день», лув. 
Tīwat-, палай. Tīyat – «солнце, день» – п.-анат. *Díwot-); фриг. Tiy-; фрак. 
Zi-, Diu-, Dias-, и т. д. (в личных именах); мессап. Zis или Dis. Имя праин-
доевропейского бога Небес на основании этих когнатов реконструируется 
как *Dyéus. (gen.*Diwós). Происходит этот теоним от корня *dey-, имею-
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щего в праиндоевропейском языке значение «излучать свет», «сиять», и се-
мантически связан с понятиями дня, небесного света, ясного неба. Таким 
образом, усматривается концептуализация маскулинного с направлением 
верха. Сюда же относятся и возвышения, направленные к небу.

Существенной особенностью древних индоевропейских представ-
лений о горе и скале является огромная высота гор, возвышающихся до 
небес. С этим связано возникновение общеиндоевропейского образа ка-
менного неба, в индоевропейском само слово «камень» означает также 
и «небо», мыслимое как «каменный свод» [3, с. 667]. У Гомера Зевс под-
вешивает к ногам Геры, висящей с неба головой вниз, две наковальни, 
то есть два огромных камня. Родственные слова в значении «камень» в не-
которых других индоевропейских диалектах относятся к камням бога-гро-
мовержца, которые он с неба бросает на землю.

С тем же образом высоких гор связано и древнее индоевропейское 
представление о тучах и облаках как горах [10, с. 176] и о дожде, посыла-
емом божеством гор. В Ригведе общеиндоевропейские слова в значении 
«гора», «скала» párvata-, girί-, ádri- означают в то же самое время и «тучу», 
«облако». В старолатышском ритуале вызывания дождя во время засухи 
к древнему богу горы Перкуну обращаются с молитвой на холмах в густых 
рощах [4, с. 9]. Семантическая многозначность слов отражает реальную 
картину ландшафта древних индоевропейцев: у вершин высоких гор соби-
раются тучи. Маскулинный характер неба в этом смысле – не просто про-
странство наверху, а своего рода мощный навес, поддерживаемый гора-
ми как каменными основаниями. Изображение грозовых облаков, цепляю-
щихся за горные вершины, в мифах – это не просто визуальный феномен, 
но символическое изображение накапливающейся маскулинной энергии, 
готовой выплеснуться в мир. Сам дождь, посылаемый из мужского царства 
гор и неба, часто рассматривается как оплодотворяющая сила, своего рода 
небесное семя, оплодотворяющее землю, продолжающее цикл творения 
и жизни.

Что касается наименования земли, во всех индоевропейских языках они 
принадлежат к женскому роду [20]: хетт. Daganzipas (dégan «земля» + šipa– 
«божество»); фрак. Zemelā, заимствованная в греческий дионисийский 
культ как Семела (Σεμέλη); балтс. *Źeme (лит. Žemyna/Žemynėlė/Žemelė, 
латыш. Zemes Māte «Земля Мать»); слав. *Zemlja (рус. Мать Сыра Земля, 
поль. Mateczka Ziemia, серб. Маjка-Земља); греч. χθών «земля» (Χθωνία – 
один их эпитетов Деметры, а также богиня Хтония Ферекида Сиросского), 
также Δημήτηρ (богиня Деметра, буквально «земля-мать», δη-μήτηρ) – ве-
роятно, заимствование из иллирийского или мессапского (Damatura); вед. 
kṣam «земля» (вероятно, древнее имя богини Притхиви, встречается в Риг-
веде в форме дванды Dyāvākṣamā «Небо и Земля как боги»); авест. Zām 
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«Земля как сакральная сущность», zəm – «физическая земля»; тох. А tkaṃ 
(тох. В keṃ) «земля»; алб. dhe «земля» (народная богиня E Bukura e Dheut 
«Земная Красота»); лат. humus «земля». 

Праиндоевропейское имя богини Земли реконструируется как 
*Dhéǵhom. Архаическая форма этого имени, однако, сохранилась толь-
ко у анатолийцев (хетт. dēgan). У всех иных индоевропейских народов имя 
богини земли происходит от формы с нулевой ступенью аблаута в корне 
(*Dhǵhém-) в четырех вариантах: без метатезы, без упрощения (*Dhǵhém- 
→ тох. А tkaṃ); без метатезы, с упрощением (*Ǵhém- → рус. Земля); с ме-
татезой, без упрощения (*Ǵhdhém- → гр. χθών); с метатезой, с упрощением 
(*Dhém- → др.-ир. dú).

Один из эпитетов, которым систематически характеризуется Земля, – 
«темная». В хеттских текстах она фигурирует как dankui degan (*Dhéǵhom 
dhn ̥gwéh₂, «темная земля»). Существуют многочисленные примеры этого 
(гр. γαία μέλανια, др.-ир. domun donn), но особенно интересен славянский 
когнат – *čъrna zemlja. Такая формулировка упоминается в «Слове о полку 
Игореве» («Чръна земля подъ копыты, костьми была посѣяна а кръвïю польяна...»), 
а также в сербских эпических песнях, где она напрямую связана с мотива-
ми смерти. Мифопоэтически темнота Земли – это не только темный цвет 
самой почвы, но и указание на темную (*dhn ̥gw-), хтоническую сущность 
Земли в противоположность светоносноcти (*dey-) бога Неба.

Ямная культура, предвосхищающая культуру индоевропейцев, отлича-
лась практикой погребения: производилось захоронение умершего с по-
гребальными принадлежностями в яме, а затем покрытие ее курганом [17]. 
Этот ритуальный акт, вероятно, имел огромное значение для ранних об-
ществ, указывая на их понимание связи между смертностью и землей. 
В Ригведе умершему поют:

upa sarpa mātaraṃ bhūmimetāmuruvyacasaṃ pṛthivīṃsuśevām
Сползай в эту мать-землю, необъятную, дружелюбную землю!
А земле в это время:
ucchvañcasva pṛthivi mā ni bādhathāḥ sūpāyanāsmai bhavasūpavañcanā |
mātā putraṃ yathā sicābhyenaṃ bhūmaūrṇuhi ||
Расступись, земля! Не дави его! Будь ему легким входом, легким прибежищем!
Как мать сына – краем одежды, укрой его, о земля! (Ригведа, 10.18.21, перевод 

наш. – М. Щ.) [21].
Связь богини Земли с умершими – повторяющаяся тема во всем ин-

доевропейском мире. Примеры варьируются от литовской Гемины, свя-
занной с духами предков, до римской Теллус. Однако эта связь выходит 
за рамки простого акта погребения. Аналогичным образом связь богини 
Земли с плодородием связана не только с ростом растений. Она вопло-
щает в себе более глубокую силу – силу, которая одновременно создает 
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и разрушает, способствуя изобилию жизни, а также управляя разложением 
и смертью. Эта двойственность отражает циклическую природу жизни и 
самого космоса, подчеркивая роль богини Земли как могущественной фи-
гуры, созидающей и разрушающей.

В отношении феминной спациальной концептуализации отмечается, 
к примеру, что имя ведийской богини Земли Притхиви (Pr̥thivi) проис-
ходит от древнего эпитета Земли, «широкая», *Dhéghom Pl̥th₂éwih₂ (позд. 
и.-е. *Dhǵhéma Pl̥tāwya). Эта характеристика Земли весьма часто встречает-
ся в индоевропейской мифопоэтической традиции: так испокон веков бо-
гиню описывали и англосаксонские поэты (widre eorþan), и Гомер (εὐρεία 
χθών), и ведийские риши (urvīm kṣam). Земля – темное и хтоническое ос-
нование мироздания, связанное с телесностью – в противоположность 
светоносному и упорядочивающему небесному полюсу, связанному с ду-
хом. М. Элиаде отмечал, что Земля воспринимается архаическим челове-
ком как пространство, так как пространственность, «широта» (*pl̥twāyom) – 
характерная черта телесного, то есть всего, что есть на земле.

Это же отмечается в Авесте: 
Тогда Йима выступил к свету в полдень на пути Солнца. Он этой земле дунул 

в золотой рог и провёл по ней кнутом, говоря:
«Милая Спэнта-Армайти, расступись и растянись вширь, чтобы вместить мел-

кий и крупный скот и людей!»
Вот так Иима эту землю раздвинул на две трети больше прежнего, и нашли себе 

здесь пристанища мелкий и крупный скот и люди по своему желанию и воле, как им хо-
телось (Видевдат, 2.14-19, перевод И.М. Стеблин-Каменского) [1, с. 78–79]; 
или в следующем фрагменте:  

На далекопростёршейся, округлой и широкой [земле] (Яшт, 5.38, перевод 
И.М. Стеблин-Каменского) [там же, с. 181].

Дальнейший переход богини Спэнта-Армайти (в том числе в армян-
ской мифологии в Спандараметапет) из божества флоры и фауны в пред-
водительницу царства мертвых и подземного мира подводит итог концеп-
туализации низа как феминного направления.

Часто бог Неба и богиня Земли появляются как пара. По-видимому, 
еще до прихода в Индию арии почитали небесного бога Дьяуса и его 
жену, богиню земли Притхиви, как прародителей богов и людей [8]. 
Они, однако, рано были оттеснены другими богами. О первичности оке-
ана и разделении Земли и Неба (Дьяус и Притхиви) упоминается во мно-
гих местах Ригведы. В Ригведе Дьяус и Притхиви практически всегда упо-
минаются в паре (как дванда Dyāvāprithvi или Dyāvākṣamā). Совместно им 
посвящено 6 гимнов. 

Оппозиция Неба и Земли – это оппозиция двух космогонических по-
люсов: Отец-Небо – это маскулинное, упорядочивающее, светоносное 
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и активное начало мироздания, связанное с космическим законом и поряд-
ком; Мать-Земля – это женское, плотное, темное и пассивное начало ми-
роздания, связанное с плодородием, рождением и смертью. Расположение 
небес над землей в восприятии отражает фундаментальную мифологиче-
скую иерархию. Отношения между богом неба и богиней земли аналогич-
ны физическим отношениям между небом и землей и отражают патриар-
хальную структуру индоевропейских обществ, отражая динамику взаимо-
отношений мужа и жены. Таким образом, понятия «высокий» и «низкий» 
в мифологии не просто пространственные: «высокий» ассоциируется с не-
бесным царством, духом и небесным богом, в то время как «низкий» связан 
с земным, физическим и земной богиней.

Оппозиция земного и небесного проявляется и в языке: присутствуют 
два стиля (божественный и профанный). Язык людей и язык богов про-
тивопоставляется в разных индоевропейских традициях: хет. dandukešni... 
DINGIRMES-naš-a ištarna «у людей [зовется]... а среди богов...»; греч. χιχληοχουσι 
θεοι, άνδρες δε... «называют боги, люди же...»; др.-исл. ...heitir međ monnum, enn međ 
ásom... «...называется среди людей, а среди богов...» [3, с. 476]. Языковая дихотомия 
укрепляет иерархическую структуру, встроенную в мифологические рам-
ки. Язык богов ассоциируется с формальностью, властью и сакральным 
смыслом. Это язык созидания, порядка и космической истины, отражаю-
щий активный, упорядочивающий принцип, воплощенный богом неба. 
И наоборот, язык людей воспринимается как более приземленный, прагма-
тичный и часто ассоциируется с повседневными реалиями жизни на Зем-
ле. Этот язык по самой своей природе отражает пассивные и плодородные 
характеристики богини земли, связанные с циклами рождения, смерти и 
материальными аспектами существования.

Что касается природных явлений, гром рассматривается как изначаль-
ное проявление маскулинной энергии в мире. В Ригведе видится идентич-
ное для индоевропейской культуры противопоставление:

candramā manaso jātaś cakṣoḥ sūryo ajāyata / mukhād indraś cāgniś ca prāṇād vāyur 
ajāyata //

Луна родилась из его разума, солнце – из его глаз, Индра и Агни – из его рта, 
Вайю – из его дыхания (Ригведа, 10.90.13, перевод наш. – М. Щ.) [21].

Индра и Агни, верховный бог-громовержец и главный из земных бо-
гов соответственно, подчеркивает космическую иерархию, исходящую 
из единственного, мужского источника. Луна, рожденная умом, отражает 
сферу мысли и тонкого восприятия, в то время как солнце, рожденное гла-
зами, представляет видимую, озаряющую силу вселенной.

Происхождение Индры из рта, органа речи и командования, укрепляет 
его ассоциацию с силой, авторитетом и активным вмешательством в кос-
мический порядок. Воплощение мужского начала проходит в его наибо-
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лее явной и впечатляющей древнего человека форме – грохочущий гром, 
проливной дождь, насильственное вмешательство, которое разрушает 
и перестраивает мир природы. Агни, будучи привязан к земле, представля-
ет собой активную, преобразующую силу внутри нее, отражающую твор-
ческую и могущественную энергию своего небесного двойника. Он явля-
ется связующим звеном между человеческим и божественным царством, 
проводником жертвоприношений и молитв, приносящим земные подно-
шения небесным богам.

Пример из хеттского языка, где происходит диалог между царем и пра-
вителем соседнего города, который вызывает царя на поединок, указывает 
на тот же гром:

UMMA ŠU-MA mā=wa zahhiya
LUGAL-uš tēzzi nu=wa=tta kuit
kāša=tta=wa DU-an atta =man
(человек из другого города): «Я хотел бы сразиться».
Царь говорит: «Что тебе (я сделал?) Вот,
ради тебя (я воззвал) к богу бури – моему отцу» (перевод с англ. наш. – М. Щ.) 

[22, с. 141].
Царь здесь рассматривается как сын бога бури, грома. Обращение 

царя к богу бури как к отцу подтверждает божественное происхождение 
и оправдывает право на престол. Царь здесь – не просто политический 
лидер, а потомок высшего воплощения маскулинности. Снова подчер-
кивается распространенная в индоевропейской культуре тенденция про-
ецировать космические силы и взаимоотношения божеств на социальные 
структуры, в частности связывая мужскую силу с небесными богами и их 
земными представителями.

Подводя итог вышеописанным концептуализациям, отмечаем, что 
к интранаправленной спациальной генерации в индоевропейской куль-
туре следует отнести влияние социальных структур на представление 
о космосе, когда наблюдение за структурой семьи и ее ролями соотно-
сится с мифологическими схемами. Также видимая необъятность и го-
сподство неба приводит к его ассоциации с властью и мужественностью, 
а наблюдение за солнечным светом и ассоциацией света с небом влия-
ет на язык и представление о божественном. Неотъемлемая связь земли 
с плодородием влияет на ее восприятие как женского начала. Восприя-
тие цвета земли, особенно плодородной почвы, а также темной природы 
подземного мира влияют на восприятие богини земли как темной и хто-
нической. Контраст между землей и небом еще больше влияет на их кон-
цептуализацию, а физическое противопоставление верха и низа и вос-
приятие жизненных циклов являются движущей силой в создании кос-
мологических оппозиций.
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Что касается экстранаправленной спациальной генерации, мифологи-
ческая система и символическая интерпретация природных явлений про-
ецируются на социальные и семейные концепции, укрепляя патриархаль-
ные взгляды. Процесс создания курганов для захоронения демонстрирует 
влияние концептуализации на действия и ритуалы человека, а наблюдае-
мое пространственное соотношение земли и неба и структура семьи ис-
пользуются для создания и обоснования мифологических и социальных 
иерархий. Последняя впоследствии проецируется на язык, что выражается 
в наличии божественного и земного уровней языка. Культурные представ-
ления о социальных слоях переносятся на структуру языка, укрепляя пред-
ставления о различии между божественным и мирским.

Заключение

В настоящей работе вводится и применяется на архаических текстах 
концепция спациальной генерации – динамической структуры, которая 
раскрывает двунаправленную взаимосвязь окружения человека с когни-
тивными процессами и продуктами культуры. Концепция позволяет глуб-
же интерпретировать культурные феномены, признавая глубокое влия-
ние пространственного контекста на формирование верований, ритуалов 
и языка. Анализируя артефакты, тексты и культурные практики через при-
зму спациальной генерации, исследователь может выявить скрытые связи 
и реконструировать когнитивные процессы архаических обществ.

Последовательные модели пространственной концептуализации, на-
блюдаемые в индоевропейских языках и культурах (антропоцентриче-
ская организация пространства, распространенные бинарные оппозиции 
и устойчивые культурные архетипы), указывают на общую когнитивную 
структуру, сформированную как физическим окружением, так и соци-
альными структурами древних обществ. Гендерный характер простран-
ственных концепций показывает, что социальные роли и ценности были 
не просто идеями, но становились закрепленными в языке и укоренялись 
в мышлении, влияя на понимание пространства и мироздания.

Обнаруженные маскулинные обозначения соотносятся с активным на-
чалом и понятиями силы и божественного авторитета, в то время как фе-
минные обозначения соответствуют пассивным, воспроизводящим си-
лам природы, создавая динамический баланс, а также иерархию в косми-
ческом порядке. Посредством этого символического языка индоевропей-
ские культуры не только демонстрировали свое восприятие пространства, 
но и укрепляли специфическую социальную и политическую структуру. 
Устойчивые гендерные архетипы в спациальном аспекте предоставляют 
доказательства того, что фундаментальные пространственные направле-
ния-оппозиции, такие как правое и левое или верх и низ, являются не толь-
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ко пространственными координатами, но и мощными культурными кода-
ми, которые структурируют не только восприятие мира, но и социальную 
структуру и динамику власти.

Результаты подчеркивают междисциплинарный характер гуманитар-
ных исследований, отмечая необходимость интеграции когнитивной на-
уки, филологии и археологии в стремлении понять прошлое. В будущих 
исследованиях, которые будут основаны на настоящих выводах, необхо-
димо принять во внимание конкретный физический и культурный ланд-
шафт, мифологический и экологический контекст той или иной тради-
ции. Характеристики физического мира коррелируют с определенными 
чертами знаковых систем, а нахождение подобных соответствий прибли-
жает к пониманию мышления, языка и культуры. 
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