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Аннотация
В статье предпринята попытка прояснить тенденции в развитии фау-

стовского мифа в европейской культуре XVII–XVIII веков в контексте идео-
логий Просвещения и Контрпросвещения. Освещаются истоки и дальней-
шая трансформация этого мифа. Анализируется несколько этапов в исто-
рии мифа о Фаусте, на каждом из которых он испытывал влияние опреде-
лённых культурных презумпций, идеалов и установок, что приводило к его 
переосмыслению и эволюции. Показано, как образ Фауста, возникший в 
немецкой протестантской среде XVI столетия, прошел в XVII–XVIII веках 
путь от могущественного мага к гедонисту. В этот период Фауст, как прави-
ло, является популярным героем кукольных театров и развлекательной лите-
ратуры, лишённым каких-либо титанических черт. Затем, под воздействием 
идей Просвещения и подъёма интереса к национальному прошлому, миф о 
Фаусте вновь активно входит в ученую культуру Германии второй полови-
ны XVIII века. Доказывается, что к концу столетия он претерпевает новую 
трансформацию. Образ Фауста-ученого начинает постепенно заменять об-
разы Фауста-мага и Фауста-гедониста. Анализируются наиболее значитель-
ные произведения эпохи, в которых фаустовский миф находил своё после-
довательное воплощение: повесть Иоганна Пфитцера, незавершенная пье-
са Готхольда Эфраима Лессинга, а также роман Фридриха Максимилиана 
Клингера «Фауст, его жизнь, деяния и низвержение в ад». Выясняется, что у 
Лессинга, в полном соответствии с пафосом Просвещения, акцентирована 
важность стремления к знаниям. Но позднейшие авторы уже поднимают мо-
ральные вопросы о самоценности этого знания и говорят об опасности его 
эмансипации от этических ограничений. В произведениях писателей «Бури 
и натиска», таких как роман Клингера, раскрывается сложное взаимодействие 
между научным прогрессом и экзистенциальной проблематикой. Отмечено 
влияние Контрпросвещения на эволюцию мифа о Фаусте в русле движения 
«Буря и натиск» и амбивалентность развития этого мифа в XVIII веке, отра-
зившая противоречивый характер духовной ситуации того времени.

Ключевые слова: Фауст, Просвещение, Контрпросвещение, Иоганн 
Пфитцер, Готхольд Эфраим Лессинг, «Буря и натиск», Фридрих Максими-
лиан Клингер.
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Abstract
The article attempts to clarify the trends in the development of  the Faus-

tian myth in European culture in the XVII–XVIII centuries in the context 
of  the ideologies of  Enlightenment and Counter-Enlightenment. The origins 
and further development of  the myth are highlighted. Several stages in the 
history of  the Faustian myth are analyzed, each of  which was infl uenced by 
certain cultural presumptions, ideals and attitudes, which led to its reinter-
pretation and evolution. It is shown how the image of  Faust which arose in 
the German Protestant environment of  the XVI century went from a power-
ful magician to a hedonist in the XVII–XVIII centuries. During this period, 
Faust usually serves as a popular hero of  puppet theaters and entertainment 
literature, devoid of  any titanic features. Then, under the infl uence of  the 
Enlightenment ideas and the rise of  interest in the national past, the myth 
of  Faust is again actively included in the scholarly culture of  Germany in the 
second half  of  the XVIII century. It is proved that by the end of  the century 
it is undergoing a new transformation. The image of  Faust the scientist be-
gins to gradually replace the images of  Faust the magician and Faust the he-
donist. The most signifi cant works of  the era in which the Faustian myth has 
found its consistent embodiment are analyzed: the novel by Johann Pfi tzer, 
the unfi nished play by Gotthold Ephraim Lessing, as well as the novel “Faust, 
His Life, Deeds and Descent into Hell” by Friedrich Maximilian Klinger. 
It is clarifi ed that Lessing emphasizes the importance of  striving for knowl-
edge in full accordance with the pathos of  Enlightenment. But later authors 
raise moral questions about the intrinsic value of  this knowledge and talk 
about the danger of  its emancipation from ethical constraints. The works of  
the Sturm und Drang writers, such as Klinger’s novel, reveal the complex inter-
action between scientifi c progress and existential issues. The author argues 
the infl uence of  Counter-Enlightenment on the evolution of  the myth of  
Faust in line with the Sturm und Drang movement and the ambivalence of  the 
development of  this myth in the XVIII century, refl ecting the contradictory 
nature of  the spiritual situation of  that time.

Keywords: Faust, Enlightenment, Counter-Enlightenment, Johann Pfi tzer, 
Gotthold Ephraim Lessing, ‘Sturm und Drang’, Friedrich Maximilian Klinger.
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Введение: генезис фаустовского мифа

Миф о Фаусте впервые возникает в Германии в эпоху Ренессанса и Ре-
формации, вобрав в себя множество средневековых европейских легенд 
о магии и сделках человека с дьяволом. Многие ученые того времени мог-
ли бы узнать себя в образе Фауста – чернокнижника и мага, который продал 
свою душу дьяволу в обмен на магическое знание и силу. Этот образ был 
особенно актуальным для культуры Ренессанса. Фигура Фауста, по сути, была 
срисована с реальных личностей, и многие ученые воспринимали его участь 
как отражение своей собственной судьбы. В этом контексте стоит упомя-
нуть несколько известных средневековых и ренессансных ученых, которые 
стали прообразами легендарного Фауста. Всех их обвиняли в колдовстве 
и связях с дьяволом. К числу таких личностей относятся Сильвестр II 
(ок. 946–1003), Пьер Абеляр (1079–1142), Роджер Бэкон (ок. 1214 – ок.1292), 
Альберт Великий (ок. 1200–1280), Пьетро д’Абано (ок. 1250–1316), Раймунд 
Луллий (ок. 1232–1316), Иоганн Тритемий (1462–1516), Парацельс (ок. 1493–
1541), Агриппа Неттесгеймский (1486–1535), Джон Ди (1527–1608/1609) 
и многие другие. Все они так или иначе обвинялись в связях с темными си-
лами, а многие из них послужили для Фауста прототипом [18, 20].

Первая литературная версия истории о Фаусте появилась в протестант-
ских кругах в 1587 году. Печатник и издатель Иоганн Шпис (1540–1623) 
издаёт народную книгу «История о докторе Иоганне Фаусте, знаменитом 
чародее и чернокнижнике» [16]. Именно она стала основой, на которой 
строились все последующие интерпретации фаустовского мифа. Суще-
ственное значение в становлении и развитии мифа о Фаусте имела тра-
гедия английского поэта Кристофера Марло «Трагическая история док-
тора Фауста», в которой наиболее ярко проявились ренессансные титани-
ческие идеи [12]. «Фауст» Марло стал одной из первых полноценных лите-
ратурных интерпретаций мифа, обогатив его новой сложностью и глуби-
ной. Работа Марло оказала огромное влияние на последующих писателей, 
включая Гёте и Лессинга, которые переосмысливали фаустовский миф 
в своих собственных произведениях, что способствовало дальнейшему его 
распространению в европейской культуре.
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В период с XVII до первой половины XVIII века интерес к образу Фа-
уста в европейской интеллектуальной среде снижается, а миф о нём про-
должает существовать по преимуществу в фольклоре. Фауст остается попу-
лярным героем кукольных театров и развлекательной литературы, утратив 
при этом ренессансные титанические черты. Миф о Фаусте, возникший 
в XVI веке в протестантской среде и сформированный противоречиями 
Ренессанса, к XVII веку распространился по всей Европе через народный 
театр, а в конце XVIII века стал воплощением германского национально-
го духа в европейской культуре. Во второй половине XVIII века он полу-
чил новый импульс к развитию, вызванный изменениями культурной си-
туации в Европе под влиянием идей и установок Просвещения. В конце 
XVIII века легенда о Фаусте обретает новую силу благодаря молодым ин-
теллектуалам Германии, участникам движения «Буря и натиск», для кото-
рых Фауст становится символом возвышенных человеческих стремлений. 
Кульминацией этих процессов стало создание И.В. Гёте трагедии «Фауст» 
(1773–1831), которая оказала значительное влияние на дальнейшее разви-
тие и интерпретацию фаустовского мифа.

От мага – к жуиру

В XVII веке появляются новые редакции истории о Фаусте. Так, в 1674 году 
выходит книга врача из Нюрнберга Иоганна Пфитцера (1634–1674), ко-
торая представляет собой переделку текста Георга Видмана (1550–1600) – 
одного из первых текстов легенды о ренессансном маге, наряду с народ-
ной книгой немецкого первопечатника Иоганна Шписа. В повести Ио-
ганна Пфитцера также прослеживается тенденция к упрощению фаустов-
ского образа. Книга содержит только описание приключений Фауста и 
некоторую долю назиданий морально-религиозного характера [5, c. 302]. 
Последняя обработка народной книги о Фаусте вышла в 1725 году. Её ав-
тор, известный под псевдонимом «Верующий христианин», сильно сокра-
щает версию Пфитцера, сохраняя нравоучительную часть. При этом уже 
здесь начинает проявляться важная для эпохи Просвещения установка на 
рациональность, связанная с провозглашением методов естественных наук 
единственным источником знания, заслуживающим доверия. Морально-
религиозные комментарии в книге «Верующего христианина» сочетаются 
с элементами рационалистической критики чудесных происшествий в на-
родной легенде. Интересны слова, предваряющие основное содержание 
этой повести: «В наш просвещенный век ни один разумный человек уже 
не верит в чародеев и в колдовские заклинания, в особенности потому, 
что колдунов и колдуний теперь уже не сжигают, а те фокусы, которые 
ранее считались волшебством, в настоящее время объясняют естествен-
ными причинами» (цит. по [5, c. 303]). Известно, что эта версия легенды 
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переиздавалась ещё около десяти раз, а последнее её издание увидело свет 
в 1797 году. Также следует упомянуть появление первых попыток критиче-
ского анализа легенды о докторе Фаусте. Среди них следует отметить ра-
боты Иоганна Конрада Дюрра (1625–1677), который стремился выявить 
исторические неточности в народной книге, Габриэля Ноде (1600–1653), 
и Христиана Томазия (1655–1728), которые боролись против суеверной 
магии и колдовства, а также виттенбергского магистра Иоганна Георга 
Неймана (1661–1709), из под пера которого в 1683 году вышла латинская 
диссертация «Рассуждения о Фаусте-чародее» [13, с. 139].

Суммируя общие тенденции в развитии фаустовского мифа в XVII – 
первой половине XVIII века, отметим, что для этого периода характер-
но нарастание вульгаризации текстов о Фаусте, а высокая патетика ле-
генды уступает место комичности. Среди важных особенностей развития 
фаустовского мифа в этот период можно отметить, что Фауст, продавая 
душу, стремится только к развлечениям и наслаждениям, а дьявол утрачи-
вает зловещий образ. Фауст становится фигурой комической. Магическое 
знание, обретаемое через договор с силами зла, сохраняется, однако его 
значение постепенно отходит на задний план. Тенденция к упрощению 
прослеживается и в более поздних театральных постановках. Так, в начале 
пьесы мюнхенского кукольника Гейсельбрехта «Доктор Фауст, или Вели-
кий негромант» (1797–1807) Фауст произносит фразу: «Ищу в этой книге 
учености и не могу найти! Обыщи хоть все книги – философского камня 
не найти!» (цит. по [5, с. 163]). Более в пьесе нет никаких упоминаний 
о стремлении Фауста к знанию природных тайн. Показательны условия 
договора, который Фауст заключает с дьяволом: «Во-первых, ты должен 
дать мне кошелек с деньгами, которые повсюду будут иметь хождение, 
и чтобы кошелек этот никогда не пустел. Во-вторых, ты должен отдать 
в мои руки все тайные сокровища, где бы они ни находились. <. . .> 
В-третьих, ты должен постараться сохранить меня в течение этих 24 лет 
в добром здравии и добром расположении духа и доставлять мне все на-
слаждения, каких я пожелаю. В-четвертых, ты должен переносить меня по 
воздуху, по воде, по земле – всюду, куда ни пожелаю» (цит. по [5, с. 174]). 
Пьесы такого рода, сохраняя нравоучительный характер, фактически явля-
лись одним из элементов народной смеховой культуры.

Если рассматривать чисто литературное воплощение истории о Фау-
сте, то в XVIII веке народная книга как произведение низовой литературы 
встречалась лишь в переработке «Верующего христианина» и Пфитцера. 
К этому времени издания Видмана и тем более Шписа были фактически 
забыты. С XVII до первой половины XVIII века доктор Фауст – прежде 
всего герой простонародной культуры. В интеллектуальной среде того пе-
риода интерес к фигуре Фауста довольно слаб. В основном он имеет кри-
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тический характер, который к этому времени усиливается элементами про-
свещенческого рационализма.

От жуира – к ученому

Во второй половине XVIII века фаустовский миф получил новый им-
пульс к развитию в связи с меняющейся культурной ситуацией в Европе 
и подъёмом идей Просвещения. В этот период образ Фауста-ученого по-
степенно затмевает образы Фауста-мага и Фауста-гедониста. В этой транс-
формации исследуемого образа отразились глубинные сдвиги, происхо-
дившие в европейской культуре. Взглянем на социокультурную обстанов-
ку той эпохи, чтобы полнее осмыслить развитие фаустовского мифа.

К концу XVIII века роль и престиж науки значительно возросли, а ав-
торитет магии ослаб [7]. Провозглашение автономии разума и усиление 
авторитета естественных наук, основанных на наблюдении, были харак-
терными чертами того времени. Однако неверным представляется распро-
страненное мнение, согласно которому современная наука возникла как 
полная антитеза донаучным формам знания. Так, например, некоторые 
элементы оккультных традиций, прежде всего естественной магии, были 
включены в новую натурфилософию, пришедшую на смену старой ари-
стотелевской, тогда как другие элементы западного эзотеризма, например 
демонология, были отброшены [2]. 

Просвещение – это многогранный культурный феномен, выражавший-
ся в разных формах. О нём сложно говорить обобщенно, абстрагируясь 
от конкретной культурной сферы и географического ареала проявления 
этого феномена. В этой связи попробуем разобраться в некоторых осо-
бенностях немецкого Просвещения, в контексте которого миф о Фаусте 
получил во многом новое содержание. Политическая раздробленность 
и экономическая отсталость Германии обусловила более позднее рас-
пространение идей Просвещения по сравнению с Англией и Францией. 
Одной из особенностей немецкого Просвещения являлось отсутствие жест-
кого радикализма и, в частности, антиклерикализма. В этом смысле при-
мечательны слова немецкого интеллектуала Георга Кристофа Лихтенберга 
(1742–1799): «Я хотел бы предложить для обозначения просвещения из-
вестный знак огня – Δ. Огонь приносит свет и тепло и необходим для ро-
ста и развития всего живого, но – при неосторожном обращении он также 
обжигает и разрушает» [3, с. 24]. Отсутствие радикализма у немецких про-
светителей в борьбе с традиционализмом, а также склонность к самореф-
лексии отразились в целом ряде работ конца XVIII века, в которых обсуж-
дался вопрос о границах и сущности Просвещения. Эту дискуссию спро-
воцировал вопрос, адресованный клириком Иоганном Фридрихом Золь-
нером (1753–1804) всему интеллектуальному сообществу: что такое Про-
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свещение? [10]. Дискуссия продолжалась до конца XVIII века и породи-
ла множество различных определений Просвещения. Ответ Иммануила 
Канта (1724–1804), изложенный в его небольшой работе «Ответ на вопрос: 
что такое Просвещение?» (1784), стал наиболее известным. Мы помним 
его по знаменитому призыву «Sapere aude!» – «Имей мужество пользовать-
ся собственным умом!» [8, с. 29]. 

В развитии дискуссий о сущности Просвещения большую роль сыгра-
ли его критики. Эту сторону интеллектуальной истории XVIII века под-
робно осветил в своем эссе «Контрпросвещение» (1973) английский фило-
соф и историк идей Исайя Берлин (1909–1997) [1]. Контрпросветительская 
мысль была значима и в плане эволюции мифа о Фаусте. Она акцентиро-
вала внимание на конфликте между разумом и чувствами, духом индиви-
дуализма и традиционными ценностями. Контрпросвещение рассматрива-
ло духовные и мистические аспекты человеческого опыта, что позволило 
оживить миф о Фаусте, углубляя его философские и моральные элементы. 
Противники идей Просвещения были и за пределами Германии, напри-
мер итальянский философ Джамбаттиста Вико (1668–1744) или француз-
иезуит Жозеф де Местр (1753–1821).

Контрпросвещение в Германии заявляло о себе в полную силу как от-
вет на серьёзное культурное влияние Франции. Эта реакция немецких ин-
теллектуалов на универсализм французского Просвещения, во многом на-
вязываемый франкофилом Фридрихом II, имела серьёзное значение для 
изменения образа мысли многих европейских деятелей культуры и искус-
ства. В частности, она привела к возрождению интереса к мифу о Фаусте 
и, главное, к появлению романтизма. Среди немецких мыслителей, резко 
выступающих против рационализма Просвещения, был Иоганн Георг Га-
ман (1730–1788), который публиковался под псевдонимом «Маг Севера». 
Являясь одним из самых ярких представителей Контрпросвещения, Гаман 
был наставником многих интеллектуалов, революционно преобразившим 
фаустовский миф. Среди них были Иоганн Готфрид Гердер (1744–1803), 
Иоганн Вольфганг Гёте (1749–1832), Фридрих Генрих Якоби (1743–1819), 
Готхольд Лессинг (1729–1781), Моисей Мендельсон (1729–1786), Георг 
Гегель (1770–1831). При этом Гаман начал как сторонник Просвещения, 
но после пережитого им глубокого духовного кризиса сделался его про-
тивником [1, c. 269]. Гёте считал его одним из лучших умов своего време-
ни [1, c. 270]. 

Взгляды Гамана повлияли на его ученика Дж. Г. Гердера и послужили 
идеологической опорой литературного движения «Буря и натиск», в среде 
которого фаустовский миф оказался весьма востребован. В отличие от ра-
дикальных представителей идей Просвещения, «штюрмеры» отрицатель-
но относились к культу разума, отдавая предпочтение чувственному на-
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чалу в человеке. Их привлекали сюжеты, исполненные трагизма и вели-
чия, в основе которых лежала идея сильной личности. По-видимому, ле-
генда о докторе Фаусте заинтересовала писателей «Бури и натиска» своим 
иррациональным колоритом и титанизмом главного героя. Любопытны в 
этом отношении слова самого Гёте: «Демоническое охотно избирает сво-
им обиталищем значительных индивидуумов» [17, c. 407]. Гердер, ставший 
одним из основателей движения «Буря и натиск», критиковал высокомер-
ный дух эпохи Просвещения и призывал к признанию глубины народной 
поэзии. Надо сказать, что в немецком обществе того времени вообще уси-
лился интерес к родной старине и средневековой поэзии. Немецкая куль-
тура переживала процесс своего национального становления. Он являлся 
естественным отражением общеевропейской социокультурной ситуации, 
связанной с образованием национальных государств, развитием нацио-
нальных языков и т. д.

А теперь рассмотрим самые важные произведения, в которых просле-
живается влияние Просвещения, а также Контрпросвещения на фаустов-
ский миф.

Одним из первых был основоположник немецкой классической ли-
тературы Готхольд Эфраим Лессинг (1729–1781). Он переосмыслил миф 
о Фаусте в русле идей Просвещения и заложил основы нового его пони-
мания. Фауст Лессинга – не осуждаемый безбожник, продавший душу ради 
комфорта и сиюминутных радостей, а молодой ученый, жаждущий зна-
ний и полный стремления к истине. Примечательно, что Лессинг первым 
оправдывает дерзновенного Фауста за его стремление к знанию.

Лессинг рассуждает о развитии немецкой драмы в «Письмах о но-
вейшей литературе» (1759), в знаменитом «Литературном письме № 17». 
Он оппонирует идеям Иоганна Кристофа Готшеда (1700–1766), отстаивав-
шего принципы театра французского классицизма. Лессинг настаивал на 
том, что английский театр гораздо ближе немецкому вкусу и культуре, чем 
французский. Он писал: «Великое, ужасное, меланхолическое действует на 
нас сильнее, чем изящное, нежное, ласковое. <…> То, что в наших старых 
пьесах было действительно много английского, я мог бы обстоятельно до-
казать без особого труда. Стоит назвать хотя бы самую известную из них: 
“Доктор Фауст” – пьесу, содержащую множество сцен, которые могли быть 
под силу только шекспировскому гению. И как влюблена была Германия, да 
и сейчас еще отчасти влюблена в своего “Доктора Фауста”!» [11, 373].

Известно, что Лессинг не завершил свою пьесу о Фаусте. Он несколько 
раз возвращался к работе над рукописью в период с 1755 по 1775 год, од-
нако текст трагедии исчез при невыясненных обстоятельствах. Несмотря 
на это, в «Литературном письме № 17» Лессинг оставил отрывок Фауста, 
в котором заложил основу нового понимания фаустовского мифа. Пусть 
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мы знаем лишь общий замысел интерпретации Фауста у Лессинга, одна-
ко даже малый по объёму материал представляет огромный интерес в кон-
тексте нашей темы. В связи с моралью народных книг о Фаусте XVI века 
можно проследить отношение протестантских авторов к увлечению нау-
ками как к дьявольскому искушению. В целом последователи Лютера рас-
сматривали интерес к наукам как следствие упадка веры, а следовательно, 
проявление дьявольской воли [19]. В интерпретации Лессинга такая точка 
зрения тоже присутствует, но исходит она от темных сил. В первой сце-
не именно черт говорит о Фаусте: «Он еще сидит при свете ночной лам-
пады и исследует глубины истины. Слишком сильная жажда знаний – не-
достаток; а из недостатка, если человек слишком в нем упорствует, могут 
проистечь все пороки» [5, с. 248]. Стремление к знаниям в интерпретации 
Лессинга является важнейшим достоинством Фауста, и он не должен быть 
осуждён небесами за него. Так, в конце пьесы ангел произносит следую-
щие слова: «Не торжествуйте, вы не одержали победы над человечеством 
и наукой; божество не для того дало человеку благороднейшее из стремле-
ний, чтобы сделать его навек несчастным» (цит. по [5, с. 252]).

Итак, к концу XVIII века фаустовский миф существенно трансфор-
мируется. Теперь Фауст – это ученый, а не маг и тем более не презренный 
слуга дьявола: стремление к знаниям становится благороднейшим уделом 
человека. Именно такой взгляд на Фауста способствовал усилению инте-
реса интеллектуалов к фаустовскому мифу и появлению новых его толко-
ваний.

Трагический Фауст Клингера

Особый интерес в контексте эволюции фаустовского мифа представля-
ет осмысление фигуры Фауста в романе Фридриха Максимилиана Клинге-
ра (1752–1831) «Фауст, его жизнь, деяния и низвержение в ад» (1791). Клин-
гер – немецкий писатель, драматург и поэт, один из представителей ран-
него романтизма. «Фауст» Клингера был одной из первых попыток адапти-
ровать фаустовский миф в духе романтизма, где глубокие эмоциональные 
переживания и внутренние конфликты человека становятся центральны-
ми темами. Клингер исследует вопросы человеческой природы, предвос-
хищая многие идеи, которые позже будут развиты в знаменитой трагедии 
Гёте. В одном из писем к Фридриху Шлейермахеру Клингер признавал-
ся, что его роман о Фаусте является итогом долгих размышлений и содер-
жит всю его философию [15, с. 87]. В его образе Фауста прослеживаются 
несколько иные стороны европейской интеллектуальной культуры, неже-
ли те, что занимали Лессинга. Клингер использует характерный для неко-
торых интерпретаторов легенды приём, объединяя образы историческо-
го Фауста-чернокнижника и Фауста-первопечатника из Майнца. Это по-
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зволило ему поставить в своем романе философский вопрос о ценности 
знания и науки, который он решает в пессимистическом ключе. Его Фа-
уст полон стремления к благу, он верит в моральную свободу и нравствен-
ное достоинство человека, но в романе все поступки героя обращаются во 
зло, несмотря на то, что были продиктованы высокими устремлениями. 
Так, вызволенный им из заключения вождь крестьянского восстания в ко-
нечном итоге оказывается подлецом, по вине которого погибло много лю-
дей. Вытащенный Фаустом из реки человек служит причиной гибели его 
сына и отца. 

Утрачиваемая вера в то, что у знаний и морали должны быть какие-то 
предельные основания – Бог, Добро и Истина, – делает клингеровского 
Фауста трагической фигурой. Он проходит мучительный духовный путь, 
двигаясь от метафизического и морального абсолютизма к релятивизму 
и пессимизму. Фауст в изображении Клингера – человек, которого при-
рода наделила весьма опасными чертами, среди которых «гордый, стреми-
тельный дух, чувствительное пламенное сердце и огненное воображение, 
которое никогда не довольствовалось настоящим. <…> Очень рано гра-
ницы человечества показались Фаусту слишком тесными, и с дикой силой 
он бился об них, пытаясь их раздвинуть и вырваться за пределы действи-
тельности» [9, с. 26]. Далее Клингер описывает источник фаустовского по-
рыва: «Страстное желание и недовольство окружающим миром заставили 
Фауста решиться переступить границы, о которые он так яростно бился» 
[9, с. 28].

В этом отношении можно отметить сходство между «Фаустом» Клин-
гера и «Франкенштейном» Мэри Шелли (1818). Оно видно в тематике 
и философских проблемах, которые поднимаются в обоих произведени-
ях: проблема личных амбиций и стремления к знаниям, конфликт меж-
ду волей человека и моральными ограничениями, результаты научного 
и мистического знания и т. д. Можно осторожно предположить, что Фауст 
Клингера мог быть в определенном смысле предтечей Виктора Франкен-
штейна. Он «хотел понять причину нравственного зла, хотел постигнуть 
отношения между человеком и предвечным. <. . .> Фауст надеялся, что, ов-
ладев этими откровениями, сможет удивить мир и станет величайшим му-
дрецом среди людей» [9, с. 27].

Любопытно сравнить несколько интерпретаций фаустовского мифа 
в этом контексте. Фауст Марло одержим скорее могуществом, которое дает 
знание, а не знанием как таковым: «Могущественный маг подобен Богу, / 
Итак, свой разум, Фауст, изощряй, / Стремясь божественной достигнуть 
власти» [12, с. 8]. Пушкинский Фауст томится от скуки: «Мне скучно, бес» 
[14, с. 108]. Гётевский Фауст также мучим скукой: «Мы побороть не в силах 
скуки серой» [4, с. 148], однако он при этом пребывает в состоянии край-
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него отчаяния и находится на грани самоубийства из-за разочарования 
в науках: «Пергаменты не утоляют жажды. / Ключ мудрости не на страни-
цах книг» [4, с. 146]. В свою очередь, Фауст у Клингера обращается к магии 
не за могуществом и не от скуки, а скорее из одержимости истиной, что 
вполне соответствует духу Просвещения. Он бросился «в темную бездну 
магии, надеясь силой вырвать у природы тайны, которые она с таким упор-
ством скрывает от нас» [9, с. 25]. Он готов держать пари с силами тьмы, 
рискнув своей душой во имя нравственных ценностей и достоинств че-
ловека: «Отправимся в путешествие, и я заставлю тебя, дьявола, поверить 
в нравственную ценность человека. Порою только одна эта вера и озаряла 
мучительную тьму моих исканий, только она хоть на мгновение успокаи-
вала терзавшие меня сомнения» [9, с. 59]. Для Фауста Клингера, в отличие 
от Фауста Лессинга, познание – не самоцель, а средство достижения ис-
тины. Фауст Клингера в первую очередь «отважный смертный, который. . . 
спорит с Предвечным» [9, с. 37].

С одной стороны, мы можем проследить в романе Клингера идею ду-
ховной эмансипации, которая может осуществиться благодаря книгопеча-
танию и в целом Просвещению. С другой стороны, изобретение книго-
печатания оказывается результатом магических занятий Фауста. Примеча-
тельны слова, которые Клингер вкладывает в уста дьявола: «Скоро опас-
ный яд знаний и поисков истины отравит все сословия. Безумие, сомне-
ние, беспокойство и новые потребности распространятся повсюду, и я 
уже сомневаюсь, сможет ли мое необъятное царство вместить всех, кто ис-
пытает на себе действие этой сладкой отравы» [9, с. 37]. Таким образом, 
Клингер отмечает противоречивый характер Просвещения, что уже неод-
нократно отмечали исследователи [15]. Фауст Клингера напоминает в этом 
смысле Прометея. Даруя миру книгопечатание, он служит делу освобожде-
ния человеческого разума, однако сам вынужден будет понести наказание. 
Сам этот «яд познания» очень опасен, так как вдохновленный им разум 
часто склонен воспарять за пределы нравственности и порывать с куль-
турной традицией. В сущности, герой представляет собой иллюстрацию 
того, как проявляет себя этот «яд» познания, разъедающий все моральные 
и религиозные границы. 

Таким образом, отчетливо видно противоречивое отношение Клинге-
ра к Просвещению и культу разума. В его интерпретации наука и стрем-
ление к знаниям рассматриваются не только как прогресс цивилизации, 
но и как источник опасностей. Стремление к знаниям может привести 
к трагическим последствиям. Чрезмерная амбициозность и непреклон-
ное желание тотального знания могут завершиться неудачей и страданием. 
В этом ходе мыслей заметно влияние Контрпросвещения, которое осужда-
ло чрезмерное упование на научный и технологический прогресс. Сделка 
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с Мефистофелем символизирует опасность, связанную с прогрессом, ког-
да стремление к власти и знанию может привести к нарушению этических 
границ и к катастрофическим последствиям. Фауст поднимает вопросы 
о пределах человеческого познания. Несмотря на свои научные достиже-
ния и углубленное понимание мира, он сталкивается с экзистенциальны-
ми вопросами, которые наука не может разрешить. Выясняется, что не все 
аспекты жизни поддаются рациональному анализу и научный прогресс не 
всегда приводит к истинному пониманию вещей.

Заключение

Миф о Фаусте, порожденный противоречивым Ренессансом в XVI веке 
в протестантской среде, в XVII веке распространился по всей Евро-
пе посредством народного театра. В период с XVII до первой половины 
XVIII века этот образ вульгаризируется, а интерес к мифу о Фаусте в ев-
ропейской интеллектуальной среде снижается. Фауст более не маг, стре-
мящийся к могуществу, а гедонист и жуир, ищущий наслаждений. Однако 
под влиянием меняющейся социокультурной обстановки в Европе миф 
о Фаусте возвращается в немецкую культуру второй половины XVIII века, 
испытав на себе влияние установок Просвещения и Контрпросвещения. 
В произведениях писателей «Бури и натиска» Фауст становится воплоще-
нием возвышенных человеческих устремлений, а образ Фауста-ученого на-
чинает вытеснять образы Фауста-мага и Фауста-гедониста. К концу столе-
тия фаустовский миф претерпевает значительные изменения. Теперь Фа-
уст предстает как ученый, а не презренный слуга дьявола. Стремление к 
знаниям рассматривается как благородное стремление человека. Таким об-
разом, заметно влияние Просвещения на развитие мифа. Такой подход 
к образу Фауста, заданный Лессингом, способствовал росту интереса сре-
ди интеллектуалов к этому мифу и появлению его новых интерпретаций. 
Таким образом, миф, рожденный «снизу» в глубинах народной фантазии 
в XVI веке, в конце XVIII века возрождается «сверху» молодыми интеллек-
туалами Германии. Одним из дальнейших его толкований является «Фа-
уст» Клингера, в котором отражено сложное взаимодействие между науч-
ным прогрессом и нравственностью. В романе подчеркивается, что стрем-
ление к знаниям может быть как величественной целью человека, так и 
источником глубоких конфликтов и трагедий. У Клингера прослежива-
ется влияние идей Контрпросвещения на фаустовский миф: прирост на-
учного знания не может дать окончательных ответов на вопросы, касаю-
щиеся смысла жизни. Фауст, обладатель многочисленных знаний, так и не 
находит удовлетворения, что указывает на то, что научные достижения не 
отменяют жизненных вопросов и утверждения нравственных установок. 
Это ставит под сомнение значимость научного прогресса, если ему не со-
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путствует возрастающее понимание человеческой природы и развитие мо-
рали. В мифе о Фаусте отразилась амбивалентность духовной динамики, 
характерной для «века Разума».
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